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Presentacion de la coleccion

Marejadas rurales y luchas por la vida

El desgarramiento del tejido social es uno de los agravantes en los tltimos
aflos mas serios en el medio rural, la violencia desbordada que acompana
a la ya recurrente crisis del campo es una preocupacion para la Asociacion
Mexicana de Estudios Rurales (AMER), cuyo objeto de reflexion es el ambito
rural mexicano y, a lo largo de 20 afios de existencia, ha procurado explicar
y entender estas “nuevas” realidades rurales.

Las comunidades campesinas e indigenas eran consideradas los espacios
con mas arraigo y con un tejido social compacto, sin embargo, hemos sido
testigos de como se ha derrumbado este mundo idilico de lo rural. Durante
los once congresos que la AMER ha organizado y en los cuales los socios,
investigadores, actores sociales y estudiantes, e interesados en el campo han
puesto a debate sus resultados de investigacion y experiencia, podemos observar
como la problematica rural no cede, sino por el contrario, en cada ocasion
surgen nuevos problemas, algunos derivados de la aplicacion de politicas
que terminan afectando la vida campesina, como los acuerdos comerciales
que solo benefician a los grandes productores rurales, pero los pequefios que
son la inmensa mayoria son afectados y abandonados en términos de apoyos
y subsidios gubernamentales para la reproduccion de su vida campesina,
orillandolos a altos niveles de pobreza, por lo que ahora son objeto de apoyos
para su sobrevivencia en vez de programas productivos.

Como resultado es clara la division existente entre los empresarios rurales
que han sido sujetos de prerrogativas con esas politicas y quienes satisfacen
las demandas de alimentos de los socios comerciales de México, ademas
de mantener la balanza comercial agroalimentaria en superavit para el pais.
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Sin embargo, la vida rural campesina tuvo un retroceso en produccion y su
calidad de vida, por ejemplo, en los estados del sureste donde la produccion
agropecuaria es generada por campesinos que producen preferentemente
granos basicos, esto es facilmente comprobable, las cifras de importacion de
maiz muestran que se ha incrementado, en tanto la produccion nacional se ha
visto afectada por la falta de incentivos gubernamentales.

Las investigaciones de los ameristas presentadas y discutidas en los
congresos demuestran como se ha llegado a esta situacion, con datos y
evidencias de los cambios en los modos de vida de las comunidades rurales,
pero lo mas preocupante es que no se vislumbran alternativas a mediano
plazo, porque los problemas se han complejizado y aparecen nuevos. Temas
relacionados con el desarraigo social al campo, han proliferado en los ultimos
tres congresos, los megaproyectos y todas sus implicaciones sobresalen entre
estos, cada vez, hay mas trabajos sobre como territorios que hasta hace algun
tiempo a nadie importaban, hoy son objeto de disputa, “porque ahora quieren
hasta los cerros”, como dicen los campesinos.

Adicionalmente, al analisis de la problematica rural, la AMER tiene
entre sus objetivos publicar aquellos trabajos que fueron presentados en los
congresos y que pasaron todos los estandares de calidad como capitulo de libro
y dictaminados por pares, estas publicaciones son una forma de difundir estas
realidades y abonar al conocimiento de lo que sucede en el campo en México.

Al revisar nuestras publicaciones bianuales es posible reconocer el proceso
que ha vivido el medio rural mexicano en los tltimos afios, y ver como al
inicio de este periodo la preocupacion central era la lucha por la tierra, las
resistencias de las comunidades y pueblos indios, los apoyos para la produccion
campesina, la lucha por los subsidios, la oposicion a la aplicacion de las politicas
de reconversion productiva, las luchas contra la modificacion al articulo 27
constitucional y al PROCEDE, contra los transgénicos, las pugnas politicas, la
visibilizacion de actores sociales con la presencia ineludible en campo de las
mujeres y los jovenes, el trabajo infantil, la migracion, los jornaleros, y en los
ultimos afios la disputa por la tierra, el agua y la naturaleza, y la resistencia a
los megaproyectos, es decir, con s6lo una rapida mirada a esas publicaciones
podemos disponer de un panorama fiable de la vasta y lacerante problematica
rural en México.

La coleccion que ahora presentamos es producto del 11° Congreso Nacional,
Marejadas rurales y luchas por la vida, que tuvo lugar en Bahia de Banderas,
Nayarit del 20 al 23 de junio del 2017, en el que fueron presentadas y debatidas
420 ponencias divididas en 4 ejes tematicos:
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1) Construccion sociocultural y econémica del campo;
2) Conflictos socioterritoriales y por recursos naturales;
3) Vaivenes del estado y la sociedad rural; y,

4) Permanencias, resistencias y luchas por la vida.

Para la publicacion de los trabajos incluidos en esta coleccion, en el
Comité Ejecutivo Nacional se conformo6 un comité editorial integrado por:
Nicola Maria Keilbach Baer, Rosalia Lopez Paniagua, Francisco Herrera Tapia
y Elisabeth A. Mager Hois, quienes inicialmente revisaron y conformaron los
volumenes e invitaron a expertos en los temas para compartir la coordinacién
de cada uno de ellos segtin los ejes tematicos del Congreso, asi, esta coleccion
quedo estructurada de la siguiente manera:

Volumen 1. Construccion sociocultural y econéomica del campo,
coordinado por: Nicola Maria Keilbach Baer, Peter R.W. Gerritsen, y Blanca
Olivia Acuiia Rodarte. Este volumen incluye trabajos que abordan tematicas
que demuestran que el campo es una construccion sociocultural, por lo tanto,
el medio rural es diferenciado y esta en constante cambio y adaptacion a los
procesos globales y locales.

Son 19 trabajos divididos en dos secciones, la primera, denominada Nuevas
dinamicas sociales, economicas y culturales en el medio rural, estd compuesta
por 8 capitulos, en esta seccion se incluyen aquellos trabajos que analizan de
manera concreta los cambios perceptibles en las relaciones rurales y en las
actividades econdémicas; procesos como desagrarizacion y nuevas actividades
econdmicas son abordados aqui, asi como propuestas metodologicas para el
estudio de lo rural considerando los cambios y adaptaciones que se registran
en los territorios.

La segunda seccion, Resistencias y alternativas al modelo neoliberal en la
produccion agricola y alimentaria, esta integrada por 11 trabajos que abordan
las diversas formas en que los campesinos y productores agricolas resisten y
se adaptan a los cambios globales y a las modificaciones de politica ptblica,
desde los mercados alternativos hasta la produccion de nuevos cultivos que
generan un mercado nuevo a su produccion, hasta las resistencias y defensa de
la milpa, las reflexiones que nos ofrecen dan idea de la diversidad de formas
en que la vida campesina se mantiene a pesar de todos los embates.

Volumen 2. Conflictos socioterritoriales y por recursos naturales,
coordinado por: Rosalia Lopez Paniagua, Dante Ariel Ayala Ortiz y Armando
Contreras Hernandez, constituido por 19 trabajos, divididos en tres secciones.

Xi
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La primera titulada Tierra: tenencia y cultivos transgénicos, contiene 6
trabajos, que abordan el persistente conflicto por la tenencia de la tierra y la
produccion de soya y maiz transgénico y la asociada acumulacion del capital
por despojo que caracteriza la agricultura transgénica en México, pero también
formas de resistencia como la denuncia de contaminacion transgénica en la
Sierra Juarez de Oaxaca y las instituciones, actores y gestion en la Reserva
de la Biosfera El Triunfo en la Sierra Madre de Chiapas.

La segunda seccion: Territorio: Explotacion y envenenamiento, esta
compuesta por 5 trabajos que hacen referencia a los conflictos socioambientales
derivados de la mineria en manos de empresas nacionales y extranjeras omisas
y gobiernos complices de las consecuencias depredadoras que generan en
territorios campesinos e indigenas, debido a su asociacion con el narcotrafico
y por la contaminacion del agua y la tierra que provocan, ademas de las
consecuencias perversas en la salud humana y el entorno natural en diversas
regiones del pais.

En la tercera y ultima seccion, Agua: contaminacion y escases, los 8
trabajos que la integran, analizan los conflictos socioterritoriales y luchas por
la vida, en diversos estados del pais. Se trata de investigaciones que estudian
movimientos y conflictos sociales actuales en el campo mexicano, como son
las luchas por la defensa del territorio y la defensa de la naturaleza, trabajos que
abordan especialmente las disputas por el agua, y los problemas asociados del
acceso, la escasez y la contaminacion, no solo internos sino con empresas y con
el Estado mismo que con la aprobacion y aplicacion de leyes y reglamentos,
propician el despojo a los campesinos de su territorio en el que han trabajado
y vivido por generaciones.

Volumen 3. Vaivenes del Estado y la Sociedad Rural, coordinado por:
Francisco Herrera Tapia, Gladys Karina Sanchez Juarez, e Ignacio Lopez
Moreno, el texto esta constituido por 12 capitulos, los autores abordan
problemas derivados de la aplicacion de las politicas publicas y reformas
legislativas relacionadas con el campo, y con las instituciones de gobierno, la
gobernabilidad, los acuerdos comunitarios y también los conflictos, son estudios
de caso que evidencian estos procesos y las formas en que se complejizan o
se resuelven en el medio rural.

Volumen 4. Permanencias, resistencias y luchas por la vida, coordinado
por: Elisabeth A. Mager Hois, Miguel Angel Paz Frayre y Carla Zamora Lomeli,
integra 15 capitulos y esta dividido en tres secciones, la primera denominada
Permanencia, contiene 5 capitulos que intentan establecer como eje comin
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la lucha continua en las comunidades campesinas para continuar con la vida
rural. La segunda, Identidad y resistencia, estd compuesta por 4 capitulos
que reflexionan sobre varios procesos de resistencia de la vida rural ante
los cambios globales e internos en su propio proceso de vida, otros trabajos
intentan encontrar aquellos elementos que generan y mantienen alguna forma
de identidad, y la tercera seccion, Lucha por la vida, contiene 6 trabajos que
demuestran todas aquellas posibilidades que existen en el medio rural para
sostenerse y mantenerse, generando diferentes formas y estrategias que los
une en la continua lucha por vivir con pocas pretensiones y con dificiles
perspectivas pero siempre encontrando alternativas.

Asi, los trabajos que conforman estos cuatro volimenes demuestran que
muchos de los problemas sefialados afios atras cuando la AMER se constituyo,
tienen vigencia hoy con nuevos actores, elementos y aristas en la vida rural
mexicana y en esa medida surgen nuevos desafios y formas inéditas de resistir
y de encontrar alternativas, lo cual es un aliciente tanto para los estudiosos
del campo agrupados en la AMER como para las propias poblaciones que lo
habitan.

Dolores Camacho Velazquez

Presidenta de la Asociacion Mexicana de Estudios Rurales 2017-2019.
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Permanencias, Resistencias y Luchas por la Vida

El ambito rural en un mundo neoliberal

Las concepciones del ambito rural como espacio de produccion y de reproduccion
social han transitado por un proceso historico de configuracion tanto en su
estructura analitica como en el conjunto de elementos que se le asocian. Asi,
podemos mencionar desde las referencias que lo encasillan exclusivamente en
la produccion de alimentos, como un ente aislado y exclusivamente agricola,
hasta aquellas que consideran que esta actividad econémica no le define,
dado que, en todo caso, le caracterizan las pluriactividades y el pluriempleo
(Posada, 1999). Con esto, lo que se busca senalar es el hecho concreto de que
el espacio rural ha tenido un didlogo a la vez que un estrecho vinculo con lo
urbano y sus dinamicas, por tanto, no es posible partir de una tajante division
a un problema que ha de entenderse en funcion de su constitucion.

Para Llambi Insua y Pérez Correa (2007), el predominio de la agricultura
en la estructura productiva de una localidad o region y, unos rasgos culturales
(valores, creencias y conductas) diferentes a los que caracterizan a la poblacion
de las grandes ciudades serian criterios a considerar para generar una definiciéon
operativa del espacio rural. Es importante sefalar que una de las caracteristicas
que estaria presente en lo sefialado es la posibilidad de correlacion entre esos
rasgos culturales y la estructura productiva. Por tanto, el elemento cultural
seria un factor importante a considerar, no solo para la definicion sino para
caracterizar a las dinamicas que de aqui se desprenden.

De este modo, al espacio rural se le ha definido dada su densidad poblacional
(baja), sus actividades econdémicas (agro-silvo-pastoril), su infraestructura y,
en gran medida, por su paisaje. A este concepto, se le asocia el de ruralidad,
entendida como ese conjunto de elementos econémicos, espaciales y territoriales

XV
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que marcan la pauta para hacer una distincion con los procesos que definen al
ambito de lo urbano. Asi, la ruralidad es conceptualizada como un conjunto de
procesos constitutivos (economicos, demograficos, territoriales, de movilidad),
que dada su compleja interaccion generan dinamicas y estructuras para marcar
las pautas que definen el uso del espacio y las formas de la vida social que se
han relacionado con la vida campensina (Cortés Samper, 2013).

Cabe apuntar que en nuestro pais se ha relacionado a los pueblos indigenas
de manera directa a la vida del campo, en gran medida debido a la sumision
historica a la sociedad dominante que tiene su origen en los tiempos de la
colonia. Ante esta realidad, han surgido movimientos de identificacion y
resistencia como una clara respuesta a complejos procesos de invisibilizacion,
discriminacion y exclusion; producto no sé6lo de factores historicos asociados
a diferentes formas de dominacion, sino que también se han vinculado con
modelos socioecondmicos que se han generado a nivel nacional e internacional
y que han influido de manera directa en el espacio rural.

Por tanto, la vida en este espacio no esta exenta de dinamicas tanto internas
como externas que en gran medida marcan sus pautas de configuracion y
constitucion. Al interior, las dinamicas propias de su poblacion, las formas
de tenencia de la tierra, los tipos de organizacion social, los usos del espacio
y del territorio, los canales y estrategias a través de las cuales circulan los
bienes tanto materiales como simbdlicos; entre las mas significativas, estaran
generando procesos y cambios particulares que estan en constante relacion
con el conjunto de elementos externos que se agrupan entorno a modelos
econdmicos de mundializacion que influyen el espacio rural y sus formas de
vida de manera determinante.

Asi, el avance del modelo neoliberal a nivel mundial ha derivado en
fuertes crisis economicas, politicas y sociales como manifestaciones sistémicas
para resolver la via de la acumulacion de capital a través de la desposesion
y el despojo (Harvey, 2005). En este contexto, los territorios rurales se ven
amenazados ante los proyectos extractivos y la apropiacion del territorio para
incrementar las ganancias del capital, mientras se agudizan las condiciones de
pobreza y marginacion en el campo con el amparo del poder que se reestructura
generando alianzas entre gobiernos locales y ¢lites econdmicas (sea cual fuere
el origen de sus ingresos).

Transformacion de identidades

Los espacios rurales son el contexto en el que convergen numerosos procesos
que apuntan a una acelerada transformacion de las identidades, de la movilidad
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de sujetos y grupos, de formas de produccion y apropiacion del espacio, asi
como de estrategias para definir y marcar las estructuras de relacion entre
quienes habitan lo que se ha denominado el ambito de lo rural. De este modo,
Grammont (2008), refiere el término de nuevas ruralidades, precisamente
para hacer alusion a este conjunto de procesos que acarrean un conjunto de
cambios que traen aparejada una creciente diversificacion econdémica y de
flujos migratorios que incluyen a bienes y personas. En sintesis, es posible
decir que las nuevas ruralidades significan una reduccion de las actividades
primarias en beneficio de las secundarias y las terciarias, asi como una relacion
distinta entre el campo y la ciudad (Gomez Pellon, 2015).

Ahora bien, es importante sefialar que las nuevas ruralidades constituyen
una respuesta a procesos de indole general y, guardan estrecha relacion con
la globalizacion, aspecto que se fundamenta sobre cinco caracteristicas: 1)
El peso de la poblacion rural con respecto a la urbana se caracteriza por una
creciente urbanizacidon que no necesariamente se acompana de procesos claves
de industrializacion; 2) El espacio rural se compone de una poblacion agraria
econondmicamente activa que no tiene acceso a alternativas de trabajo bien
remunerado con lo que se generan altos indices de pobreza y marginacion;
3) Dado el escaso acceso a empleos bien remunerados la migracion dentro
del pais de origen como al extrajero es una estrategia para la busqueda de
trabajo; 4) Se cuenta con patrones rurales de consumo claramente definidos;
5) Forma parte de espacios periurbanos en tension directa con las grandes
urbes (Grammont, 2008: 28-32)).

De este modo, ante la creciente globalizacion del mercado y la consolidacion
del neoliberalismo como e¢jes articuladores de las economias actuales, las
poblaciones campesinas e indigenas son las mas afectadas debido a que el
trabajo en el campo se hace cada vez mas dificil, por lo cual un creciente
numero de la poblacion es obligado a migrar al pais vecino para mantener a
sus familias. Sin embargo, esta decision implica muchos sacrificios, ante lo
cual gran nimero de migrantes optan por regresar a su pais.

Resistencias y luchas por la vida

Ante este panorama de crisis, también florecen las resistencias en distintas
expresiones. Este libro muestra un espectro amplio de las luchas por la vida,
investigando la raiz de los procesos en diversas latitudes. Asi, se muestra la
importancia de la identidad como elemento que articula la construccion social
y politica de las comunidades, la esperanza expresada en la solidaridad de
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las mujeres que con un gesto construyen humanidad, la defensa del derecho
a la vida desde la atencion hospitalaria, la importancia del territorio como
espacio de resistencia, desde el arraigo y la nostalgia pero también desde la
defensa que corre desde Canada hasta Oaxaca, o las manifestaciones de las
mujeres que dia a dia resisten a un modelo patriarcal y violento. Esos son
solo algunos resplandores de lo que constituye este mosaico de trabajos que
fueron presentados en el marco del 11° Congreso de la Asociacion Mexicana de
Estudios Rurales (AMER) y que son una importante muestra de las marejadas
rurales.

Tomando en cuenta esta problematica, el libro se divide en tres partes:
la primera se refiere a la Permanencia, es decir a la diversidad de formas que
caracterizan la vida en el campo con sus estructuras y esquemas, en relacion
directa con las permanencias propias de las culturas indigenas, mientras la
segunda analiza la formacion de la Identidad y resistencia frente a las amenazas
del mundo externo con el objetivo de la supervivencia de las etnias. Finalmente,
la ultima parte refleja la Lucha por la vida, sea a partir de las luchas de anti
mineria, por la transformacion econémica mediante un cambio estructural
del trabajo en el campo y en la maquila si perder de vista las consecuencias
sociales, culturales y econdomicas que esto conlleva. Las migraciones de diversa
indole y la nostalgia por el regreso son un claro ejemplo de esto.

En realidad, es dificil separar los conceptos de permanencia, identidad y
resistencia, asi como la lucha por la vida, porque se encuentran entretejidos
unos con los otros. Asi, los problemas en el campo en la actualidad generan
una mayor resistencia a los procesos de cambio que la mundializacion exige,
lo que provoca, a la vez, luchas por la vida.

Estructura del libro

Permanencias

Respecto al primer capitulo de Permanencias se puede observar que a pesar
de las dificultades presentadas en este ambito, los campesinos, en la mayoria
indigenas, intentan superar las mismas con el objetivo de permanecer en su
territorio, tal como lo muestra el articulo “Lo instituido y lo instituyente de
las culturas alimentarias. Los sistemas de producir, proveer y consumir
en el desierto” de la autora Maria Isabel Mora Ledesma. La clave de la
supervivencia economica y cultural de los campesinos del desierto de San Luis
Potosi se basa, segtin la autora, en la relacion del instituido y del instituyente,
es decir, se encuentra en funcion de las instituciones dadas y la capacidad de
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cuestionar y definir sus propias normas. Como argumenta Mora Ledesma,
la implementacion de programas gubernamentales generan una dependencia
del Estado y tiene como consecuencia un empobrecimiento alimentario de los
campesinos. Por tal motivo, la autonomia alimentaria esun factor indispensable
en la sobrevivencia y permanencia de un pueblo nomada del desierto, cuya
economia se basa principalmente en el pastoreo de cabras que les ha permitido
un sistema sustentable en funcion de un saber hacer relacionado con el manejo
del ganado y del territorio a partir de las trashumancias. La desvaloracion de
estas actividades y la apropiacion de tierra por agroindustrias tienen como
resultado una disminucion de los hatos de ganado y, consecuentemente,
una migracion a los mercados laborales como jornaleros que genera un
abandono, sobre todo, de actividad pastoril. En las palabras de Mora Ledesma,
larelacion con el territorio es de suma importancia para las culturas alimentarias
(anclaje territorial) (Muchnik en Torres y Larroa, 2012). De esta manera,
el saber hacer de los pastores puede “potencializar la autonomia y generar
redes de organizacion enddgenas al mantener conocimientos compartidos y
representaciones comunes que refuerzan la identidad y dan sentido”, como
comenta la autora.

Ahora bien, la relacion entre lo instituido e instituyente se encuentra en el
articulo “La puesta en duda de la institucion, la alteridad y la autonomia
en el por ser de nuestro hacer en el campo” de Javier Maisterrena Zubiran
que enfatiza el permanecer en el campo de tres familias. El autor pone en
duda las normas de los comportamientos de los cabreros porque tienen su
origen en las instituciones e interfieren en sus procesos organizativos. Asi, el
protagonismo de conduccion social lo contempla como la “encarnacion de la
institucion subjetiva interiorizada, parte de la dinamica vertical de dirigentes-
ejecutantes de la sociedad heteronoma capitalista dominante. En este punto,
Javier Maisterrena Zubiran se refiere a Castoriadis (2013), quien situa el
fundamento filoséfico de las instituciones en el planteamiento de Platon,
denominado como ‘filosofia heredada’, “la cual propone un gobierno de
expertos constituidos como un Estado que pretende su repeticion autopoética
autorizada y por ello se opone y niega a la democracia como régimen”. Segun
el autor, estas instituciones se entrelazan con significaciones imaginarias del
capitalismo como idea de progreso. Asi, los individuos fueron fabricados
socialmente en el desierto dentro del contexto pastoril. Por lo tanto, segun
Maisterrena, todos comparten y coinciden con muchos aspectos en el contexto
funcional de conjuntos e identidades de sobrevivencia historico-social porque
desde nifios son especificamente socializados para su propia reproduccion
y supervivencia. Dicho proceso se refleja en la organizacion familiar y el
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trabajo colectivo en unidades domésticas propias de las localidades o ejidos
en el desierto potosino. Las normas de estos poblados son incuestionadas e
incuestionables adoptadas de fuera, pero interiorizadas como propias, por
lo cual aceptan pasivamente el despojo de los megaproyectos energéticos,
agroindustriales y extractos mineros.

En comparacion del instituido e instituyente, el articulo “El buen vivir
como alternativa al desarrollo” de Clara Castillo, hace un balance sobre las
distintas concepciones de desarrollo que han sido impuestas como parte de
un capitalismo que se superpone sobre otras formas y concepciones de vida.
La autora afirma que el buen vivir puede ser un proyecto politico alternativo
basado en el equilibrio y la armonia entre las sociedades y la naturaleza, a la
vez hace un llamado hacia el reconocimiento de la diversidad cultural de los
pueblos latinoamericanos para preservar sus conocimientos desde el respeto y
la inclusion. Asimismo, se destaca la contraposicion del desarrollo del mundo
occidental y del buen vivir de los pueblos indigenas, desde lo cual surgen
las nuevas dicotonomias del desarrollo-subdesarrollo, del mundo avanzado-
atrasado, superior-inferior, centro-periferia y civilizado-salvaje. Segun la
autora, el Buen Vivir es una categoria filosofica de la forma de vida de las etnias
kichwa y ayumara de Ecuador y Bolivia que reestablece el equilibrio de la vida,
desde la defensa de la naturaleza y de los conocimientos ancestrales; es una
alternativa a la perspectiva occidental y significa una resistencia a los modelos
desarrollistas y neoliberalistas con estrategias de organizacion social, ya que
el desarrollo de los paises centrales pone en riesgo todo equilibrio, excluye
a los pueblos indigenas economica y socialmente, los despoja de sus tierras
y los discrimina por su adscripcion étnica. Para Clara Castillo, el Convenio
169 de la Organizacion Internacional del Trabajo sobre Pueblos Indigenas y
Tribales en Paises Independientes significa un reconocimiento del derecho
colectivo que se refleja en las Constituciones de Bolivia, Ecuador y México,
declarandolos como “Estados Plurinacionales”. Sin embargo, estas naciones
siguen siendo muy pobres y carecen de servicios sociales de diferente indole.

Ahora bien, en el articulo Introduccion a las intervenciones de una
contraloria antropoldgica para reducir la muerte materna en Qaxaca
de Pedro Yafiez Moreno, hace un diagnostico sobre la situacion de la muerte
materna en la entidad donde se encuentra que las condiciones de vulnerabilidad,
discriminacion y maltrato son problematicas a las cuales se enfrentan las mujeres
indigenas que viven un proceso de embarazo y se enfrentan a servicios de salud
de mala calidad y excluyentes, lo cual incide en los riesgos para la muerte
materna. La reduccion de estos riesgos implica desde el autor, estrategias y
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politicas de intervencion que consideren por ejemplo, contar con un equipo
médico capacitado en la atencién de emergencias obstétricas, en el no rechazo
de las mujeres indigenas embarazadas y la ministracion de medicamentos, bajo
la mirada de una contraloria antropologica que vigile la regulacion sanitaria.
El objetivo de este trabajo consiste en el analisis de estrategias y politicas de
intervencion de salud que impiden a la mujer gestante hacer uso del servicio.
La investigacion se apoya en datos estadisticos que aclaran el alto rango de
muerte materna en este estado, debido a carencias estructurales que presentan
las instituciones y que no avanzan en calidad por situaciones de desigualdad,
exclusion y discriminacion.

Para evitar el alto grado de muerte materna se debe buscar la causalidad y
tomar las medidas respectivas, segiin Pedro Yafiez. Por consiguiente, se hace
necesaria la contraloria antropologica para observar la regulacion sanitaria
que se lleva a cabo en la integracion de la Plataforma Social de los municipios
que se consideran en riesgo. El grado de desigualdad, varia considerablemente
entre regiones, en donde las tasas de mortalidad materna se elevan en poblacion
indigena. Por lo tanto, es necesario aplicar recursos asignados a los servicios de
salud que cuentan con un alto indice de muerte materna en mujeres gestantes.

Para concluir, Yafiez analiza las causas y los factores que inciden en
la muerte materna con dos componentes: el problema de salud publica y el
asunto de los derechos humanos, en donde especialmente mujeres indigenas
son las mas afectadas, encontrandose en una situacion de violencia estructural.

La permanencia de las formas de vida asociadas al campo, en especial la de
los indigenas de América Latina, estan vinculadas tanto a factores economicos
como a procesos culturales. Un ejemplo de lo anterior, lo encontramos en el
articulo Oratorios de familias indigenas mazahuas del estado de México
de Alejandro Gonzalez Gonzalez, Oscar Cuellar Saavedra y Teresa Bonilla
Reyes, quienes consideran que la representacion simbolica religiosa tiene
un papel fundamental para la cohesion social y la identidad de las familias
indigenas mazahuas, articuladas al etnoterritorio y resignificada por su relacion
con los ciclos agricolas. En su trabajo, los autores analizan el caso desde la
mirada del patron familiar mesoamericano acentuando el analisis a partir de
las practicas religiosas que se tienen lugar en los oratorios familiares, donde
se conjuga el sincretismo religioso y la cosmogonia indigena mazahua y se
trasladan al territorio a través de marcas que delimitan el espacio a través de
peregrinaciones y visitas a los cerros, cuevas o manantiales. Este elemento
cultural se distingue por su reproduccion social de base indigena como un
conjunto de personas emparentadas y relacionadas por lazos de afinidad y de
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consanguinidades que viven en la misma casa (Cuéllar y Muiiiz, 1988, cit. por
los autores). Al mismo tiempo, la organizacion de la vida social desde estas
practicas permite la expresion de sentimientos solidarios, rituales religiosos
y compromisos reciprocos de lealtad.

En este caso, el territorio tiene suma importancia porque las entidades
animicas estan ligadas al lugar; por lo cual se habla de etnoterritorios (Barabas,
2008), en donde los oratorios familiares marcan fronteras entre barrios o
familias, segtn los autores. Asi, los limites de la casa y el solar se enmarcan
con cruces o con oratorios familiares o capillas mediante ofrendas enterradas
en las cuatro esquinas y en el centro.

Araiz de la Reforma Constitucional de 1992, que oblig6 a los ejidatarios a
nombrar a un solo heredero de los derechos a la tierra, surgieron varios cambios
en las familias mazahuas, dejando un gran nimero de jovenes sin tierra. Por
tal motivo, como nos explican Gonzalez, Cuellar y Bonilla, los hijos que no
heredaron se establecieron en otros lugares del pais y en Estados Unidos,
lo que provoco una crisis del patron familiar mesoamericano mazahua y un
debilitamiento de las tradiciones. Por consiguiente, los oratorios mazahuas
desempeiian una funcion cada dia mas relevante para los integrantes de las
familias, “pues cumplen una funcion de vinculo o pivote entre los integrantes
de la familia que se queda en la comunidad, con los hijos y familiares que
trabajan y viven fuera de la misma”, “un vinculo del pasado sociocultural
con el incierto presente, pero también, con la esperanza de un futuro mejor”.

Identidades y resistencias

El siguiente apartado denominado de Identidades y resistencias nos muestra
la importancia de fortalecer procesos de identidad al interior de las etnias
y resistir a las influencias ajenas para lograr la supervivencia econdémica y
cultural de los pueblos. El articulo Identidad y procesos de construccion
sociopolitica en el Ambito rural: El caso de los Tohono O’otham de Sonora
de Miguel Angel Paz Frayre, en el cual se analiza la influencia de los procesos
sociopoliticos en la configuracion de la identidad étnica desde el estudio de
caso de los tohono o’otham en Sonora. Para ello, expone los elementos para
la generacion de la identidad étnica tales como las formas organizativas, las
estructuras de gobierno y las estrategias sociopoliticas en el contexto del
espacio rural en el norte de México, cuyo dinamismo y transformaciéon son
constantes. De este modo, Paz Frayre enfatiza como la identidad es un proceso
politico vinculado a una serie de instituciones que se expresa desde la vida
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cotidiana de un pueblo que se aferra al simbolismo y la autoreivindicacion
identitaria mirando al pasado para encontrarse, pero también es una practica
social, crucial para la negociacion y la resignificacion de un proceso historico
en un continum entre pasado, presente y futuro.

El autor, interrelaciona la identidad con los procesos sociopoliticos para
lograr un analisis dindmico de la misma, dado que esta no es un proceso
auténomo, sino que surge a partir de la interaccién entre un conjunto de
elementos sociales y politicos que se caracterizan por un gran dinamismo y
una constante transformacion.

Debido a una reduccion drastica de su territorio, los Tohono O’otham
sufrieron un “proceso acelerado de extincion”, es decir, una transformacion
de los marcadores étnicos “tradicionales” a través de migraciones, por lo cual
los hablantes de lengua se han reducido considerablemente. Por consiguiente,
se han configurado un conjunto de programas tendientes a “rescatar” la cultura
y las tradiciones, reafirmando el pasado y proyectando en el futuro (Lisén
Tolosana, 1997, cit. por el autor) porque la identidad se encuentra en constante
construccion y significacion, lo que denomina Le Goff (1991) como una
reconstruccion generativa con la posibilidad de actualizacion y reactualizacion
constante, segun la interpretacion de Miguel Angel Paz Frayre.

De este modo, cuando en 1876 se construy6 la primer reservacion Tohono
O’otham en San Xavier, Az., y en 1916 se fund6 la Papago Indian Reservation,
actualmente conocida como Sells, los Tohon O’otham quedaron divididos por un
conjunto de medidas de orden geopolitico, generando procesos de legimitacion
ante los “otros”, en funcion de una memoria-genealogia promovida por la
Tohono O’otham Nation ante la politica de exterminio de Estados Unidos.
El objetivo era reafirmarse mediante un proceso constante de negociacion,
de actualizacion y de resignificacion, basada en un conjunto de practicas
sociales y de memoria historica que se caracteriza por producir y reproducir
las relaciones de poder, segun el analisis del autor.

En este orden de ideas, el articulo titulado Relacion entre territorio
e identidad en los kikapu de Kansas/Coah./Tex, y en los mohawk de
Quebec de Elisabeth A. Mager Hois, el territorio y la identidad son dos
factores importantes para el analisis de los procesos de reconfiguracion de
los grupos indigenas, donde existen distintas concepciones territoriales para
la vision occidental y la indigena. La autora, nos muestra la relacion de
estas dos dimensiones de manera comparativa para los kikapu de Kansas,
los Coahuila/Texas, asi como de los mohawk de Quebec, Canada. Asi, en el
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primer caso se enfatizan las implicaciones de la asimilacion cultural con el
confinamiento de los kikapt a las reservas indigenas estadounidenses donde
dependen de los recursos federales, lo que les ha llevado a la pérdida de su
identidad al haber sido expulsados de su territorio, algunos de ellos transitan
a través de la frontera entre Coahuila y Texas, particularmente han mantenido
su resistencia cultural a través de la practica de ceremonias ancestrales y la
reproduccion de sus formas de vida a través de la agricultura, la ganaderia
y la caceria, aunque se encuentra latente la amenaza de la instalacion de un
casino en dicha frontera.

Por su parte, los mohawk de Quebec en Canada, tuvieron un interesante
proceso de defensa del territorio hace varios cafos cuando se vieron amenazados
cuando una compaifiia de Club de Golf planeaba derrumbar su bosque sagrado
en donde desde su cosmovision, habitan sus ancestros. Las formas de defensa
territorial pasaron desde la reactivacion de su ejército (Warrior-Society) hasta
las manifestaciones a las cuales se sumaron aliados y lograron finalmente
negociar el respeto a su territorio después de una larga lucha. En resumen, el
trabajo de Mager demuestra la importancia del anclaje territorial como sustento
de sus procesos identitarios para la reproduccion de la vida social, pues de
lo contrario, quedan subordinados a la sociedad dominante y se impone una
asimilacion cultural que implica el riesgo de perder su identidad.

Desde esta perspectiva, el territorio se caracteriza por sus limitaciones
geograficas y étnicas, vinculadas con el espacio social y de poder. Sin embargo,
para las tribus norteamericanas no existian estos limites porque en la mayoria
eran cazadores y recolectores que se movian en funcion de sus practicas
econodmicas y su estructura de poder no era jerarquica. Ademas, la tierra era un
regalo del Gran Espiritu que no se podia considerar como una propiedad. En
la actualidad se observa una mayor movilidad, debido a la intercomunicacion
entre los diferentes pueblos que, a grosso modo surge por intereses materiales.
Por este motivo, el araigo étnico se diluye, lo que afecta la identidad de los
pueblos, si no existe una consciencia étnica que es capaz de buscar un camino
propio.

Una reflexion similar, se encuentra en la lucha por la autonomia, tratado
en el articulo Resistencia y autonomia indigena. Viejos andares, nuevos
caminos de Victor Leonel Juan Martinez, en donde se da cuenta de algunos de
los caminos que han abierto desde hace veinticinco afios los pueblos indigenas
para resistir los embates de la agenda neoliberal, reivindicar su autonomia y,
generar nuevas formas de participacion y representacion politica para enfrentar
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sus tensiones internas, en particular a partir del reconocimiento del derecho a la
libre autodeterminacion y en un contexto donde la resistencia indigena define
distintos matices, es decir, no se aglutina en una sola iniciativa politica. Asi, el
autor ofrece un analisis particular de casos como el de Cheran en Michoacan
y la institucionalizacion de la autonomia comunitaria para regirse a través de
sus usos y costumbres dejando fuera a los partidos politicos, lo mismo que el
caso de Oxchuc en Chiapas; ademas, presenta el proceso de resistencia de la
Coordinadora Regional de Autoridades Comunitarias—Policia Comunitaria en
el estado de Guerrero, y del Ejido Guarijios-Burapaco, Mesa Colorada y de la
Colonia Makurawi, San Bernardo, del municipio de Alamos, Sonora; donde
después de una larga lucha el gobierno reconocio el autogobierno indigena
con los gobernadores tradicionales.

Un caso que no podria quedar fuera de este recorrido es el del Ejército
Zapatista de Liberacion Nacional y la autonomia de facto en Chiapas, que
implica consolidar nuevas practicas culturales y la generacion de conocimiento
alternativo a la logica capitalista. Juan Martinez reflexiona sobre los conflictos
que ocurren en el ejercicio de la autonomia en Oaxaca identificando que en
los distintos espacios tiene lugar el conflicto por la administracion de recursos
federales y termina con una invitacion para pensar en la recomposicion de los
distintos procesos comunitarios en su lucha por defenderse frente a contextos
de inseguridad, violencia y crimen organizado o para enfrentar el avance
del extractivismo en sus territorios, a través de la reivindicacion de su libre
autodeterminacion y del derecho a la consulta libre e informada a los pueblos
indigenas, en una busqueda de alternativas para plantear su propio camino.

Segun el autor, antes y después de la reforma al articulo 2* constitucional
del 2001, se registran avances sustanciales, pero también retrocesos, olvidos y
obstaculos normativos. Por consiguiente, es de suma importancia, nos comenta
Juan Martinez, reivindicar su autonomia y generar formas de participacion
y representacion politica para enfrentar sus tensiones internas y construir
alternativas para el desarrollo propio.

Ahora bien, en el articulo La resistencia cotidiana de las mujeres en
el Bingu de Rodrigo Isaias Peralta Vélez y Andrea Gisele Touceda Vaccaro,
se da cuenta del contexto de desigualdad, discriminacion y violencia entre
géneros y se ejerce la verticalidad de las relaciones de poder subsumiendo el
papel de las mujeres en la comunidad H7idhiiii del Binga en Cardonal, Hidalgo.
De esta manera, los autores sefialan la importancia de la feminizacion de la
comunidad a causa de la migracion de los hombres, lo que ha reconfigurado
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las desigualdades de género profundizando la problematica, nos muestran
que ante todo ejercicio de poder siempre se encuentran las expresiones de
resistencia incluso en los detalles mas simbolicos, tal como lo van presentando
a través de distintos testimonios de mujeres que refieren sus estrategias en
la relacion con los hombres desde el nivel de la esfera privada en el ambito
familiar hasta la reproduccion de la vida comunitaria en lo publico. En suma, su
trabajo es un valioso aporte para comprender que la resistencia de las mujeres
rurales se encuentra en la practica cotidiana en la busqueda por cambiar las
desigualdades de género.

Segun los autores, el origen de la resistencia de las mujeres a la dominacion
masculina reside en la desigualdad de género y desprecio de las labores
domésticas. Debido a las migraciones de los hombres, las mujeres retoman
el rol de sus esposos en el aspecto educativo y en las labores diarias. Por
consiguiente, aprovechan las posibilidades para educar a sus hijos en forma
diferente para eliminar las desigualdades entre los géneros, asi como entre suegra
y nuera. Sin embargo, en el ambito politico, es decir, en las asambleas de la
comunidad no se les permite tomar decisiones, porque sélo se les concede un
papel subordinado, por ejemplo como “suplentes”; por esta razon, las mujeres
del Bingt aplican formas de resistencias para lograr cierta participacion y voz
en su comunidad.

Luchas por la vida

La asimetria de poder también se refleja en la explotacion de minas en la
region de campesinos e indigenas, en donde el poder del Estado decide sobre
la tierra de las minorias. Como respuesta de esta violacion ambiental emergen
luchas como la que se ha venido dado en contra de la mineria en el municipio de
Capulalpam de Méndez, Oaxaca. Pero también surgen migraciones nacionales
e internacionales, resultado de una politica neoliberal. El siguiente eje del
libro aborda las Luchas por la vida, en donde se refleja una mayor conciencia
respecto a esta politica, se analiza de la misma manera la necesidad de migrar
para la supervivencia de una gran cantidad de familias. Asi, el primer articulo
de este apartado, intitulado El proceso de lucha anti mineria en Capulilpam
de Méndez, Oaxaca de Javier Lugo y Daniela Carrasco nos muestran la
lucha anti mineria en el estado de Oaxaca, nos presentan los resultados de una
investigacion basada en un enfoque de retrospectiva relacional para indagar
acerca de los antecedentes de la lucha contra la mineria en el territio oaxaquefio,
encontrando referentes del conflicto minero en correlacion con las estrategias
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organizativas para el manejo forestal comunitario que tuvieron lugar desde la
década de 1980 y que se fortalecid con la creciente capitalizacion humana de
personas que migraron para formarse como profesionistas a otras entidades y
a su regreso se sumaron a los procesos de apropiacion territorial. El recorrido
de los autores para estudiar la resistencia, hace énfasis en el analisis de la
mineria y el extractivismo contemporaneo que ha generado nuevos actores,
para enfatizar el papel de la comunidad indigena zapoteca a lo largo de la
historia de la region, en particular desde el establecimiento en el siglo XIX
de la mina a cielo abierto Natividad, la cual se encuentra actualmente bajo la
administracion de una empresa canadiense y planea reactivar su produccion.

Sin embargo no es la unica lucha, sino que esta comprende también
conflictos forestales y migracion de jovenes. Respecto a la explotacion minera,
los autores hacen un recorrido historico que nos evidencia un desarrollo minero
en las diferentes épocas presidenciales. La primera durante el sexenio de
Miguel de Madrid se concentra en la puesta en marcha de incentivos fiscales
a la inversion privada, la segunda en el sexenio de Carlos Salinas generd una
ola de privatizaciones de las empresas mineras nacionales y la tercera beneficio
con diversas reformas legislativas a las compaifiias mineras extranjeras para
que gocen de un margen de maniobra excepcional para realizar explotacion de
minerales bajo modelos de alta productividad y riesgo ambiental. En funcion de
estos hechos, se registraron manifestaciones de lucha anti mineria porque no
solo se contaba con proyectos en fase de produccion, sino también proyectos
en fase de exploracion que significan, a la vez, una amenaza. En este contexto,
los autores destacan el predominio de la inversion canadiense en los proyectos
mineros en México y, en especial, en Oaxaca, por ejemplo en Capulalpam
de Méndez, una comunidad indigena zapoteca en la Sierra Juarez. Aunque
hubo extracciones de minerales desde la colonia, se agravo la situacion en
1995 cuando llegaron algunos ingenieros a plantear un proyecto minero que
implicaba una explotacion a cielo abierto con la que se pondrian en riesgo
las fuentes abastecedoras de agua potable. Cuando lleg6 en 2002 la empresa
candiense Continuum Resources Ltd a Capulalpam con una concesion de 54
mil hectareas por parte del gobierno, los comuneros se pusieron en alerta,
sobre todo, porque el proyecto se llevaria a cabo a cielo abierto.

En 2006, después de un fuerte conflicto anti mineria con apoyo de protesta
social y la Comision Interamericana de Derechos Humanos y la Procuraduria
Federal de Proteccion al Ambiente, la mina fue clausurada temporalmente
por autoridades federales. Sin embargo, no se soluciond el problema, segiin
Lugo y Carrasco porque sigue latente la intencion de reactivar la produccion
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minera. Este conflicto se debe analizar en combinacion de la explotacion
forestal industrial y el proceso social migratorio, segun los autores.

La lucha por la vida se presenta también en Mazatecocho, Tlaxcala,
cuando surgié un proceso de transformacion econdomica en esta comunidad
de una poblacion principalmente nahua. El articulo Del campo a la maquila.
La transformaciéon econémica en una comunidad del sur del estado de
Tlaxcala en el contexto de la globalizacion de Marco Antonio Montiel Torres,
expone los cambios ocurridos en la localidad a partir de las transformaciones
de sus actividades productivas, donde se paso de la agricultura de subsistencia
a la produccion de manufacturas textiles, primero con el trabajo asalariado
en la industria textil y, después de crisis economica, con la confeccion en
talleres medianos. A la par, se muestra la emergencia de dos nuevos actores
sociales, los obreros textiles y los comerciantes, su trabajo se vincula a la
demanda del mercado global, ya sea en empresas trasnacionales de ropa o para
el consumo en mercados regionales al cual tienen acceso los comerciantes.
Una de las hipdtesis del autor es que estas transformaciones se encuentran
inscritas en la dinamica de crecimiento urbano de la metropolis, en este caso
la ciudad de Puebla, que por su cercania y relacion, impacté en la dinamica
de la comunidad tlaxcalteca. El trabajo de Montiel es una clara muestra de
las transformaciones en el campo mexicano y de una poblacion que se adapta
para sobrevivir en contextos adversos.

Asi mismo, el autor nos muestra la lucha de sobrevivencia econémica de
los habitantes de esta comunidad en tres etapas: el abandono de actividades
agricolas debido al bajo rendimiento en la produccion; la consolidacion de la
industria textil como una alternativa laboral y el despido masivo de obreros
especializados en la industria, provocado por la crisis econdmica mundial en
la década de 1980. Este desempleo en las fabricas gener6 una nueva busqueda
de trabajo y la instalacion de talleres de manufactura familiar. La globalizacion
del mercado y falta de competitividad en el sector textil obligo a los habitantes
de esta comunidad trabajar para la maquila textil, ensamblando las prendas de
vestir en talleres domiciliarios y, de esta manera, garantizar la supervivencia.

Como nos comenta el autor, dicha transformacion laboral se debe
entender también desde la perspectiva de la urbanizacion del campo o de
un escenario rural-urbano, en donde Mazatecocho se encuentra inmersa en
una zona manufactura textil de la region Puebla-Tlaxcala. Por otra parte, los
ingresos econdmicos por concepto de la comercializacion han permitido a los
comerciantes de ropa retomar las actividades agricolas mediante la compra de
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terrenos de cultivo. Por lo tanto, “la globalizacion no ha logrado dislocar la
conexion entre las practicas campesinas ancestrales de la produccion agricola
y de la vida cotidiana de las familias, en las palabras de Montiel.

En otros casos la globalizacion del mercado obliga a migrar a jornaleros
indigenas para garantizar su sobrevivencia. El articulo Intermediarios laborales
tradicionales. Jornaleros agricolas choles y tseltales en el circuito migratorio
Chiapas-Sonora de Oscar Sanchez Carrillo, nos muestra el problema de
supervivencia en el campo, en especial en los jornaleros indigenas choles y
tseltales de Chiapas, debido a la baja productividad agricola, empleos estables
y salarios bien remunerados. Por esta razon, se ven forzados a migrar para
trabajar como jornaleros agricolas regionales, sea en espacios cercanos a su
hogar o en los campos agro-industriales del noroeste de México.

Los intermediarios laborales tradicionales fungen como nuevos actores
sociales -muchas veces originarios de los lugares- que contratan en forma
oral a centenares de jovenes y los transportan hacia los campos de cultivos,
ofreciéndoles una alternativa y un futuro “aceptable” durante una estancia
prolongada en las empresas agricolas del noroeste del pais. Para Oscar Sanchez,
el rol de los intermediarios laborales tradicionales, enganchadores o brokers
culturales consiste en conseguir mano de obra barata para la agro-industria y
el capital sin tomar en cuenta la violacion de derechos laborales, impidiendo
la organizacion, autonomia y toma de conciencia de los trabajadores agricolas.

En el siguiente articulo, intitulado Las Patronas, un modelo de
solidaridad: Agencia y redes sociales de Aurea Libia Montes Flores, presenta
el caso del colectivo de mujeres “Las Patronas”, ubicado en Amatlan de los
Reyes, Veracruz, que se articula como respuesta inmediata de un grupo de
personas que ofrecen alimentos desde hace mas de veinte afios para los mas de
quinientos migrantes centroamericanos que pasan diariamente por el lugar a
bordo del tren llamado “La Bestia”. La autora enfatiza el valor de la solidaridad
como un factor que tiene la posibilidad de generar cambios y potenciar su
capacidad de agencia, ademas de identificar como el establecimiento de redes
sociales donde la empatia constituye una clave importante, toda vez que las
mujeres organizadas en el colectivo no solamente apoyan a los migrantes sino
también a sus vecinos y otras personas que se acercan a ellas para ayudarles
a resolver distintas problematicas. El caso de “Las Patronas”, constituye sin
duda uno de los referentes de esperanza a través de la organizacion puntual
que vale la pena retomar en medio de la compleja realidad mexicana que se
caracteriza por la violencia, la inseguridad y la corrupcion. En la ayuda de
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las Patronas para estos migrantes encontramos varias formas de solidaridad:
en forma individual, grupal o institucional.

El mantenimiento de este modelo consiste en la construccion de redes
sociales. Segun la autora, el trabajo de las Patronas es indispensable en un
ambiente de inseguridad y violencia que experimentan los migrantes durante
su trayecto por México, sobre todo por su estatus de ilegales en dicho pais,
lo que los hace vulnerables a diversos riesgos, como los asaltos, extorsiones,
violaciones, secuestros, victimas de la trata de personas e incluso la muerte.
Las 14 patronas del municipio de Amatlan de los Reyes juegan un papel
importante en este clima de violencia al proporcionar comida a los migrantes
y, si es necesario, también alojo y apoyo en diversos problemas. Ademas, tratan
a los migrantes que llegan en la “Bestia” como amigos. En este contexto, la
autora se refiere a la cita de Martinez, en donde ““la solidaridad es una actitud
moral y social y una virtud. No un sentimiento superficial por los males de
las personas, sino que es la determinacion firme y perseverante de empefarse
por el bien comtin” (Martinez, 2004: 48, cit. por Montes). La autora ubica este
comportamiento en la relacion horizontal, en donde se busca el bien comun.

Segtlin la autora, las patronas ayudan en una forma altruista a los necesitados,
en este caso a los migrantes centroamericanos porque ven en ellos a sus
hermanos o hijos. Ellas llevan a cabo un trabajo humanitario sin una afiliacién
gubernamental o de una asociacion civil o ONG, por lo cual no reciben un
pago monetario para realizar su labor. Sin embargo, su labor humanitaria se
ha extendido internacionalmente mediante redes sociales al ser un modelo de
solidaridad. Segun la autora, “la labor de Las Patronas ha sido mas humanitaria
y efectiva que cualquier politica por parte del estado y han logrado conjuntar
distintas tacticas que incluyen aspectos econémicos, politicos y emotivos para
enfrentar las estrategias anti inmigratorias del Estado Mexicano”.

En el articulo ;Qué sabemos sobre los migrantes del retorno? Escenarios
migratorios segun la encuesta Nacional de Ocupacion y Empleo 2010-2014
de Julio Santiago Hernandez, recibimos un panorama estadistico acerca del
problema del regreso o retorno de los migrantes a sus paises de origen que
nos permite una orientacion respecto a su integracion al mercado laboral.
Segun el autor, los migrantes del retorno encuentran pocas oportunidades
en el mercado de trabajo formal, por lo cual los lleva a la incorporacion al
sector informal de la economia, sobre todo, por contar con escasos recursos
economicos. Basandose en la informacion de la Encuesta Nacional de Ocuacion
y Empleo (ENOE) de 2010 a 2016, Julio Hernandez observa que en la primera
década del siglo XXI la migracion tendio a reducirse de manera considerable,
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en contraste el retorno de los migrantes a sus paies de origen se incremento,
debido a la crisis mundial de 2008, la contraccion del mercado laboral y la
agudizacion de la politicia de contencion de la migracion indocumentada en
Estados Unidos. Segun Flores (2014, cit. por el autor) existe una tendencia a
retornar al pais de manera definitiva de Estados Unidos, debido a la recesion
financiera y econémica de los mercados globales®. Segun el analisis llevado a
cabo por el autor, el retorno de los migrantes se ha reducido a la mitad, de 30 a
14 entradas por cada diez mil residentes habituales, de los anos 2010 a 2014.
Segun ENOE, la poblacion que retorna en mayor proporcion a localidades
urbanas son jovenes en edad productiva con bajos niveles de escolaridad;
por lo tanto, consiguen empleos en el sector mas precario, concluye el autor.

El siguiente articulo De la Comunidad al Condado y de regreso: la
experiencia migratoria en la Sierra Norte de Puebla de Jesus Desidério,
Serafin Garcia y Altamirano Méndez, se basa en una encuesta aplicada
a 291 personas que migraron a los Estados Unidos y que regresaron a
sus lugares de origen en doce municipios de la Sierra Norte de Puebla.
A partir de su andlisis, sefialan la importancia de la lengua, los usos y
costumbres y la cultura como elementos de soporte para mantenerse en
los condados estadounidenses a los cuales llegaron a trabajar y al mismo
tiempo, son factores que sustentan su retorno a lo que denominan como
espacio ecoldgico. De esta manera, sefialan que los trabajadores migrantes
reproducen sus tradiciones y costumbres en los lugares de destino como
una estrategia para adaptarse a nuevos entornos.

Los autores nos muestran las experiencias del retorno de la migracion
en un ejemplo concreto, los municipios de Pahuatlan, Amixtlan y Huehuetla
de la Sierra Norte de Puebla. Seglin los autores, dichas experiencias se
vuelven esenciales, dado que la comunidad de origen es igualmente el lugar
de las resistencia y contendedor del patrimonio biocultural de las personas
migrantes* (referiéndose a Lefebvre, 1981), en donde radican sus herencias
recibidas por los saberes tradicionales. Segun los autores, la identidad juega
un papel importante en los procesos de resistencia, permanencia y lucha por
mejores condiciones de la vida, asi como para la reinsercion y reintegracion
comunitaria. En este sentido, el método dialéctico a la discusion significa
reapropiarse del espacio, de las practicas y revalorar los recursos materiales y
simbolicas, identitarios y territoriales en sus lugares de origen. La reinsercion
provoca una re-funcionalidad del capital adquirido a lo largo de su vida y en su
trayectoria migratoria durante el proceso de lo global a lo local, de lo local a la
localizacion y a la particularidad del lugar, como mencionan los autores. Ven
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en la nueva ruralidad, relacionada con la dinamica del retorno migratorio, un
elemento significativo para el sujeto politico que se reapropia de su territorio
y se fortalece con la identidad territorial. Por lo tanto, algunos regresados se
vuelven lideres comunitarios y agentes tomadores de decisiones. Ademas, a
través de la experiencia migratoria surgen nuevas formas de relacionarse con
el medio ecologico y las competencias tecnoldgicas para el manejo productivo
de cultivos, entre otras. Como resultado de la investigacion del campo, los
autores llegan a la conclusion que los migrantes, a pesar de la experiencia
migratoria, mantienen sus tradiciones y costumbres y desarrollan la capacidad
de adaptarse a entornos nuevos y conservar su lengua indigena. Incluso su
conocimiento y sabiduria les permite reinsertarse en sus comunidades sin ser
rechazados.

En el altimo articulo nos enteramos del factor principal que motiva a
los migrantes a retornar a sus lugares de origen, Jesus Gil Méndez en su
articulo: La nostalgia hacia el campo y sus actividades como elementos
ligados con la decisién de retornar, nos presenta una perspectiva original
para el andlisis de la migracion a partir del estudio de la subjetividad de las
emociones como la nostalgia y el apego en el caso concreto de los jovenes y
adultos originarios de Michoacan quienes vivieron la experiencia migratoria
hacia Estados Unidos, permitiendo entender el vinculo de estas practicas con
las actividades productivas locales que se presentan como una afioranza para
volver a la tierra en los suefios y los planes para retornar, todo basado en la
aplicacion metodolégica de la etnografia multilocal.

El autor enfatiza que a partir de estas dimensiones, se configura una
identidad cultural en donde tiene lugar el sentido de pertenencia y se fortalecen
los lazos sociales, afectivos y emocionales a través de las redes que los
migrantes construyen en los lugares de llegada con base en el parentesco y
el paisanaje, lo que a su vez, permite reproducir las fiestas como espacio de
encuentro y celebracion de la identidad, creando, como indica el autor, “un
ambiente propio en un lugar extrafio” y que permite la coexistencia de las
practicas socioculturales redefiniendo el espacio urbano.

Segun Gil Méndez, a parte de los aspectos econdomicos, las dimensiones
sociculturales, como el apego y la nostalgia, son de suma importancia en el
retorno de los migrantes. Considerando los lugares de destino en las ciudades
de Pomona, California, y Houston, Texas, los migrantes crean un campo
binacional sin perder sus vinculos con su lugar natal, sostienen y reavivan
los intensos intercambios de comunicacion entre los lugares de origen y de
destino en forma de una migracion transnacional, en donde el “nosotros*



Introduccion Vol. 4

consolida las redes sociales, segun el autor. En este contexto, la pertenencia
a la comunidad es primordial, sobre todo, cuando los migrantes experimentan
violencia y racismo en el lugar del destino, es entonces, cuando surge un
acto de reafirmacion cultural de resistencia ante los estereotipos, y es cuando
la nostalgia refuerza su identidad a través de redes sociales, segun el autor.
Existe una diferencia de motivos de retorno en las diferentes generaciones.
Mientras los jubilados regresan por nostalgia, los jovenes por ser deportados
por falta de documentos, entre otros, pero con la esperanza de regresar algin
dia. Sin embargo el campo y la agricutura con sus tradiciones son los factores
principales de su nostalgia, pero no se inclinan a la asimilacion cultural al
pais de destino.
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Lo instituido y lo instituyente de las culturas
alimentarias. Los sistemas de producir,
proveer y consumir en el desierto!

MaARi{A IsaBEL MORA LEDESMA?

Resumen

La politica productiva actual del agro mexicano mas que propiciar la produccion
de alimentos para el consumo interno, la ha frenado en favor de las empresas
agroindustriales y la exportacion de los productos basicos. Esto se ha traducido
en un aumento de la pobreza alimentaria practicamente en todas las regiones
de pais. Cada vez se depende mas de alimentos basados en productos de alto
costo y deficiencias nutricionales que ponen en riesgo y estan afectando la
salud de la poblacion. El objetivo de este escrito parte de la pregunta ;Qué
factores determinan el cambio en los patrones alimentarios y porqué se ha
dejado de producir los productos basicos de la alimentacion de las poblaciones
rurales? El estudio se situa en la zona del altiplano de San Luis Potosi, en la
region del desierto, donde se intenta mostrar el sistema productivo alimentario
de las culturas del desierto: su riesgo y sus resistencias. El analisis se hace
a partir del concepto autonomia alimentaria, entendida como la capacidad
libre de los sujetos del hacer y un por hacer (C. Castoriadis, 2013) de su
sistema alimentario, basado en sus propias normas. Se describen los sistemas

' Este articulo es parte de avances de investigacion del proyecto Sistema pastoril, conocimientos
locales e identidad territorial. Alternativa alimentaria para el desarrollo regional en el desierto,
apoyado por Ciencia-Basica CONACYT.

2 Profesora — investigadora El Colegio de San Luis. Correo electronico: imora@colsan.edu.mx
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productivos de estas sociedades practicantes de un nomadismo, regido por
el ciclo anual climatico. Asi, la caza - recoleccion, la escaza agricultura y
el pastoreo constituyen su subsistencia basica. Por lo que la articulacion de
estos tres sistemas productivos supone resistencias para la permanencia de su
saber hacer alimentario que hemos denominado “sistema pastoril”, por ser
el pastoreo el eje articulador de la cultura alimentaria de estas poblaciones.

Introduccion

Uno de los objetos principales de la antropologia es el estudio de la organizacion
social la cual alude a la regulacion del orden social (Radcliffe-Brown, 1974)
Este orden se establece a partir de normar todas las actividades que realizan
los miembros de una determinada sociedad en la ejecucion de relaciones,
papeles y roles sociales. Todas estas regulaciones se llevan a cabo en un marco
de reglas y sanciones establecidos por las instituciones. Asi, los antropologos
britanicos (Idem) encontraron los fundamentos del orden en aquellas unidades
y subunidades (clanes, linajes, tribus, pueblos, etc.) que permitian la estabilidad
y el cambio ordenado de una sociedad y que les impedian caer en el caos. La
preocupacion central de como se construye el orden social se mantiene vigente
hasta nuestros dias y constituye uno de los puntos nodales del conocimiento
antropoldgico. De ahi que el estudio de las instituciones sociales, digase la familia
y el parentesco, los sistemas religiosos, politicos, educativos, econémicos, y
los de sexo-género, funcionan como “ordenadores” de la sociedad. Por lo que
consideramos que es obligado a considerar a las instituciones como eje de
analisis para el analisis de los problemas contemporaneos. Son las instituciones
las que instauran las normas de conducta establecidas para una forma particular
de vida social, reconocida y legitimizadas por el grupo social. Por las normas
se regulan las conductas que constituyen la maquinaria mediante la cual una
sociedad mantiene su existencia y continuidad. Por lo que el estudio de las
instituciones requiere que se aborden en su dimension politica e ideologica
que permita problematizar las estructuras organizativas de un sistema cultural
especifico. El enfoque centrado en los sujetos permite observar las estrategias
y mecanismos que se construyen culturalmente y que cuestionan y redefinen
constantemente las instituciones sociales que lo determinan. De esta manera
la organizacion social debe ser vista como un fenomeno dinamico y cambiante
que cuestiona el orden establecido a través de la interaccion y refexiblidad de
los sujetos y grupos sociales.

Para este analisis retomamos los planteamientos de Corneluis Castoriadis
para el estudio de los sistemas y culturas alimentarias en el desierto, tomando
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como caso de estudio el altiplano potosino. El andlisis se aborda a partir de
los conceptos de autonomia, entendida como el hacer y un por hacer de los
sujetos; lo instituido, que se explica a partir de las instituciones dadas y sus
normas y el instituyente, cuando los sujetos son capaces de cuestionar, lo dado,
y definir sus propias normas (C.Castoriadis, 2013)

El planteamiento anterior lo retomamos para el analisis de los sistemas
alimentarios locales. Partimos de que las comunidades y poblaciones rurales
sostienen sus costumbres alimentarias que les ha permitido su sobrevivencia,
a pesar de los embates de la produccion agroempresarial, los monocultivos
intensivos, la venta y abandono de la tierra, la desaparicion de la pequefa
produccion, el derecho y uso de su territorio, entre otras. Si bien, son varios
los organismos internacionales que recomiendan el derecho de los pueblos
para definir sus propias politicas productivas y de consumo, no existe, a la
fecha, ningn procedimiento que obligue a cumplirlas. Caso de ello es la
Declaracion de Roma sobre la Soberania Alimentaria que senala:

El derecho de los pueblos comunidades y paises a definir sus propias
politicas agricolas, pastoriles, laborales, de pesca, alimentarias y agrarias
que sean ecoldgica, social, econdémica y culturalmente apropiadas a sus
circunstancias exclusivas. Esto incluye el derecho a la alimentacién y a
la produccion de alimentos, lo que significa que todos los pueblos tienen
el derecho de tener alimentos y recursos para la produccion de alimentos
seguros, nutritivos y culturalmente apropiados, asi como la capacidad
de mantenerse a si mismos y a sus sociedades. (Declaracién de Roma,
del Foro ONG/OSC para la Soberania Alimentaria de junio de 2002).

Como se observa en dicha declaratoria el planteamiento fundamental es la
autodefinicion y creacion de los pueblos y comunidades de sus propias normas
y la sostenibilidad de sus sistemas productivos. Contraria a esta recomendacion,
observamos que las politicas y apoyos gubernamentales estan cada vez mas
presentes en las familias del campo, a través de los 236 programas de apoyos
sociales que generan, cada vez mas, la dependencia del estado, sin lograr, hasta
ahora, la disminucion de la pobreza en el campo. Por lo que consideramos
pertinente que retomar el concepto autonomia alimentaria, desde la perspectiva,
del saber hacer de los sujetos, puede aportar a la discusion sobre la problematica
de la dependencia alimentaria en las zonas rurales del pais.

1. La institucion del consumo alimentario

De acuerdo a Castoriadis el individuo autonomo es quien posee los fundamentos
necesarios para expresar con certeza sus deseos, es aquel que elabora su propio
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discurso en lugar de hacer suyo el discurso de otro. (2013: 166) Por lo que la
autonomia como la define este autor es un hacer lucido reflexivo y deliberativo
que remite a la relacion del sujeto con el otro y con los demaés, asi una sociedad
autonoma revela un dinamismo constante en un hacer y un por hacer. En
este punto Castoriadis sefala que para ser autonomos los sujetos interpelan a
las normas que imponen las instituciones. En este proceso donde los sujetos
construyen sus propias normas y con ello eliminan la alienacion en la medida
que reflexionan sobre sus propias instituciones que a la vez son suceptibles
de ser modificables por los intereses de los mismos sujetos. Para Castoriadis
la alienacion y la heteronomia social aparece como instituida condicionada
por las instituciones (2013:173) y la relacion de éstos con las instituciones
se presenta como un doble sentido inverso; instituido-instituyente. Para este
autor las instituciones parecen autonomizarse, en su supervivencia y en sus
efectos, su funcion, sus fines y sus razones de ser. No obstante, las evidencias
se invierten, es decir lo que debia ser visto al comienzo como un conjunto
de instituciones al servicio de la sociedad, se convierten en una sociedad al
servicio de las instituciones.

Desde esta perspectiva se puede ver como los sujetos campesinos en
Meéxico han estado regidos por la normativa de las instituciones, sobre todo
gubernamentales, mediante las formas de tenecia de la tierra y sus modificacio®
la implementantacion de la enorme maquinaria de “apoyos” al campo,
Procampo, Progresa, Pal sin hambre, Despensas DIF, desayunos escolares*
entre otro, que los somete a una serie de requisitos obligados, relacionado
con su cuerpo, la familia y el trabajo, implementandoles: que comer, que peso
tener, chequeo médico obligatorio, hacer ejercicio, como cuidar a los hijos,
como “deben” cuidar el ganado, cuando y como sembrar, como organizarse,
y que en caso de no seguir estas indicaciones seran sujetos a sanciones, que
en este caso, implica retirarles el apoyo econémico. Estos programas, como
ya se ha demostrado, son aplicados en situaciones descontextualizadas que
mas que ayudar generan contradicciones en las propias formas de vida de los
campesino, contribuyendo a la separacion, desorganizacion y conflictos entre
familias con resultados de mayor marginacioén y pobreza.

La alienacion o heteronomia instituyente, a la cual estan sometidos gran
parte de la poblacion rural del pais, los forza a aceptarlas por las escazas
condiciones sociales en que viven ante la carencia de centros educativos, de

3 No se les consultd sobre la modificacion al articulo 27 de la constitucion en 1992, que modifica
la propiedad social de la tierra a partir del Programa de Certificacion de los Derechos Ejidales
(PROCEDE).

4 De los cuales reciben un promedio de $800 bimestrales.
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salud, de recreacion, de fuentes laborales, de infraestructura en el campo,
no acceso al mercado; aunado a las condiciones naturales como sequias,
inundaciones, etc. conlleva a una vision de futuro repetitiva y con muy pocas
posibilidades de proyecto de vida en gran parte de las estas poblaciones
que se ven obligadas a la migracion o emplearse en trabajos precarios
como Unica alternativa de vida. La paradoja es que la mayor parte de los
campesinos mantienen sistemas productivos y de trabajo que les ha permitido
su sobrevivencia, quiza como resistencias, apego a la tierra o como Unica
alternativa en su territorio. Seguramente, sobre todo las generaciones mas
jovenes, no son son conscientes del potencial de saberes y experiencias que
han heredado por “la costubre” y que al hacerla consciente pueda generar
espacios creativos de ese saber hacer.

Es el caso de estudio que abordamos, los grupos pastoriles del desierto
quienes, a pesar de vivir en un medio agreste: sequias prolongadas, escasez de
afluentes de agua, climas torridos, precipitaciones por debajo de los 350mm,
conservan un sistema productivo basado en el pastoreo de cabras. Este sistema
productivo de mas de 500 afos en la zona ha permitido un sistema alimentario
sustentable® con un saber hacer de los pastores sobre el manejo del ganado
y el territorio a partir de las trashumancias, esta tltima entendida como la
movilidad estacional del ganado en busca de pastos y agua. Tal movilidad
permite un uso intensivo, rotativo, diversificado y optimo del territorio®. Por
lo que sostenemos que el sistema pastoril para estas sociedades del desierto
puede ser un factor potencial de una autonomia alimentaria sostenible, que
les permite satisfacer sus necesidades alimentarias basicas sin alterar el medio
ambiente. Los conocimientos del territorio, flora, fauna, pastos, ritmos anuales
y temporales, constituyen el saber hacer de los crianceros y su relacion con el
medio ambiente. No obstante, el discurso oficial y de algunas organizaciones
civiles les ha sefialado lo inoperante de su sistema productivo con frases como:
no saben el manejo del ganado, no tienen cultura ambiental, desertifican los
agostaderos, comen raices y ratas, no saben sembrar, hay que enserniarles.

La desvaloracion y la prohibicion de esta actividade, aunado a la venta'y
apropiacion de la tierra por agroindustrias, productoras de alimentos (jitomate,
brocoli, morréon para exportacion) ha tenido como resultado una disminucion

5 Deacuerdo ala FAO un Sistema alimentario sustentable es el que garantiza la seguridad alimentaria y
nutricional para todos y de forma tal que las bases econdmicas, sociales y ambientales para la
seguridad alimentaria y nutricional de las futuras generaciones no sean comprometidas.

¢ Tema que hemos abordado en otros estudios véase Mora, Maria Isabel (coord.) (2013) Los caminos
de la trashumancia. Territorio, persistencia y representaciones de la ganaderia pastoril en el
altiplano potosino. México: El Colegio de San Luis
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de los hatos de ganado. Los crianceros se han incorporado a la migracion’
a los mercados laborales rurales precarios como jornaleros en las en las
agroindustrias, que se han instalado en la region desde la década de los ochenta.
Lo anterior ha implicado el abandono y desconocimiento del aprovechamiento
de los recursos naturales y sobre todo de su actividad pastoril que no solo ha
sido una actividad productiva sino cargada de valores afectivos y simbolicos que
construyen la identidad regional. Lo anterior ha generado una mayor pobreza
y dependencia de estas localidades ante los escasos apoyo gubernamentales
que no les solucionan ni a corto ni a largo plazo la supervivencia en sus
lugares de origen.

En este escrito hacemos una descripcion de las formas de produccion
de alimentos y su articulacion con territorio con el propdsito de visibilizar
como estas poblaciones han generado un sistema agroalimentario sostenible,
enfrentando la incertidumbre climatica, escacez de agua, y bajas precipitaciones
en las que han aprendido a vivir estas poblaciones del desierto mexicano.

1.1.La perspectiva de los sistemas agroalimentarios localizados (SIAL)

Larelacion alimentos-territorio es fundamental para exponer como a partir de
este vinculo las culturas alimentarias son un componente especifico (Muchnik
en Torres y Larroa 2012) Bajo esta perspectiva nos apoyamos en el concepto
que plantean Muchnik y Sautier quienes sostienen:

Los STAL son sistemas constituidos por organizaciones de produccién y
de servicio asociadas mediante sus caracteristicas y su funcionamiento
a un territorio especifico. El medio, los productores, las personas, las
instituciones, su saber-hacer, sus comportamientos alimentarios, sus redes
de relaciones; se combinan en un territorio para producir una forma de
organizacion agroalimentaria en una escala espacial dada“( 1998: 7, en
Torres, Sanz y Muchnik, coords. 2010).

Como vemos el concepto convelleva a la construccion de un sistema
agroalimentario basado en las relaciones hombre-alimentos-territorio. Por lo
que el analisis de esta vinculacion es fundamental, para explicar las culturas
alimentarias como componente especifico de las culturas territoriales. (Muchnik
en Torres y Larroa 2012)

Meéxico se caracteriza por una gran diversidad cultural y ecoldgica en
donde cada region mantiene una vocacion productiva que ha permitido el
desarrollo de culturas alimentarias. La integracion de los diferentes sistemas

7 El lugar de destino es principalmente a Monterrey y el Estado de Texas USA.
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y de los productos que de ellos se obtienen con especifidades regionales, su
adaptacion a distintos territorios y su apropiacion de los mismos por los sujetos
regionales, ha contribuido a una gran pluralidad gastronomica a lo largo del
pais. (Cesin Vargas y Cervantes Escoto 2012) Estos saberes se convierten en
innovaciones que surgen de las redes sociales y se transforman en “inteligencia
territorial” (Muchnik, Sanz cafiada y Torres Salcido, 2008, en Torres, Sanz y
Muchnik, coords. 2010: 15).

La valorizacion del origen territorial de los productos permite dar una
caracteristica de los recursos activos y bienes, peculiaridades que pueden ser
compartidas por un conjunto de actores involucrados en procesos productivos
y de consumo, y que permite colocar al territorio como un elemento en la
definicion de un sistema productivo local que Muchnik y Sautier (1998) han
llamado anclaje territorial; el cual depende de una combinacion de variables
materiales (suelo, clima, productos, etc.) e inmateriales (conocimientos,
cultural alimentaria, instituciones, etc.) El sentimiento de pertenencia comun
y a un lugar, constituye una base emocional para el surgimiento de voluntades
lideres y proyectos orientados hacia un anclaje territorial de las actividades
de produccion, y facilita la definicion de reglas para regular las acciones
colectivas organizadas. (Muchnik y Sautier, 1998 en Torres Salcido, Sanz y
Muchnik, 2010. 8).

Con base en este planteamiento, partimos de supuesto de que el sistema
cabrero (la produccion, consumo y comercializacion de cabras, en la region de
estudio) es un sistema alimentario resultado de una interaccion sociocultural
e historica del saber hacer de los pastores en una relacién simbiotica entre,
los animales, las plantas y el territorio, por lo que estos saberes pueden
potencializar la autonomia y generar redes de organizaciéon endogenas al
mantener conocimientos compartidos y representaciones comunes que refuerzan
la identidad y dan sentidos. La importancia del sentido de pertenencia remite
a la defensa de los lugares, su valorizacion especifica y al reconocimiento de
sus diferencias. Por lo que este sistema puede constituirse como una alternativa
frente a la globalizacion y homogeneizacion de habitos alimenticios y de
consumo, condicionados por el mercado transnacional dominante.

2. El desierto como anclaje de una cultura alimentaria

2.1 El territorio

La zona de estudio se ubica al norte de San Luis Potosi en la zona denominada
altiplano. Es una region de 31,660 kilometros cuadrados, que abarca casi
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la mitad del estado potosino y forma parte del Desierto Chihuahuense
considerado el desierto de mayor diversificacion ecologica a nivel mundial
donde aproximadamente el 30% de las especies de cactaceas del mundo crecen
en este desierto, por lo que es considerado entre las 37 regiones del mundo que
cuentan aiin con extensiones considerables de areas silvestres poco perturbadas.
La altitud varia entre 1000 y 2000 msnm, a lo largo de su eje norte-sur (debido
a lo cual es notoria la influencia de las bajas temperaturas comparadas con el
desierto sonorense) la precipitacion de verano es mas importante que la de
invierno. En la altiplanicie mexicana se ubica entre las Sierras Madre Oriental
y Madre Occidental y abarca los estados de Chihuahua, Coahuila, Durango,
Zacatecas, San Luis Potosi y Nuevo Leon, asi como Nuevo México y Texas
en los Estados Unidos de América. Por ser una de las areas silvestres de clima
arido de mas alta biodiversidad bioldgica en el mundo es considerado como
una de las ecorregiones desérticas mas importantes, lo cual contradice la idea
erronea de que el desierto carece de vida (Griinberger, Oliver.; Reyes-Gomez,
V.M.; y Janeau, J-L (editores) (2004), Salas, Pérez-Taylor, 2004; Giménez,
Héau, 2007)

En el marco geografico del Desierto Chihuahuense, se ubica el altiplano
potosino en donde referimos nuestro estudio. La zona esta ubicada en la parte
norte del estado de San Luis Potosi, colindando por el noroeste con Zacatecas
y al noreste con Nuevo Ledn. El altiplano tiene elevaciones que van de los
1400 a los 3100 msnm. Los climas de la region son de tipo seco y con una
temperatura media que oscila entre los 12 y 18°C con una precipitacion media
anual entre 300 a 400 milimetros. Las partes elevadas o pie de monte son las
zonas de mayor humedad y es el espacio “de vida” de estas poblaciones, ya
que es donde se localizan los pastos (arbustos de comida para las cabras), las
especies de plantas comestibles, medicinales y de fibras ixtleras. Ahi también
se practica la caza de animales para la alimentacion y sanacion. En el plano
o bajios se lleva a cabo la agricultura, maiz y frijol, en su mayor parte de
temporal y es donde estan asentadas las rancherias donde los pastores realizan
su vida cotidiana.

La vegetacion en la zona esta compuesta por diferentes tipos de matorrales
desérticos, vegetacion haldfica, agricultura de temporal, agricultura de riego,
pastizal, mezquital y chaparral. El matorral de desierto constituye el 38.19 %,
matorral de piamonte representa el 20.87, el chaparral 14.53 y la agricultura de
temporal el 13.40. (Hernandez 2012) En las partes mas elevadas de la sierra
se encuentra vegetacion de bosques de encino, cedros o de pinos. Esta zona
presenta una baja densidad de poblacién con asentamientos dispersos. Por
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las condiciones ecoldgicas, los habitantes practican la ganaderia extensiva de
ganado menor, a partir del sistema de pastoreo, conjuntamente con actividades
complementarias y de caracter temporal como la caza, recoleccion y agricultura,
sobre todo de temporal con produccion de maiz.

Figura 1. La zona de estudio.
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2.2 El pastoreo. La certeza

La produccion de cabras basada en el pastoreo ha constituido la principal
actividad para estas sociedades del desierto. El altiplano potosino es una de
las zonas mas importantes de produccion de cabras en México. Los chiveros,
como se autonombran, han aprendido este oficio por generaciones y mantienen
saberes locales para el manejo y la produccion del ganado a partir de movilidades
anuales, en busca de alimento dentro de su territorio. La caprinocultura es la
principal fuente alimenticia y de ingresos para estas poblaciones, no obstante,
en las dos ultimas décadas esta produccion ha tenido un descenso alarmante
a partir del cambio de régimen de propiedad de la tierra fomentado por el
Programa de Certificacion de Derechos Ejidales (PROCEDE) con fines de
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privatizacion. Ante este escenario varios productores han tenido que vender sus
ganados por no contar con la tierra para realizar esta actividad, dado su caracter
extensivo y trashumante. Esta problematica gener6 un proceso migratorio en
cadena hacia los estados del norte, principalmente Monterrey y los Estados
Unidos. Asimismo, se genero un proceso de asalarizacion como jornaleros
agricolas en las empresas de productos horticolas que se instalaron en la region.
Todo esto propicio un cambio en la tenencia de la tierra al pasar a manos
privadas con repercusiones negativas en las areas de pastoreo, recoleccion y
caza. Los habitantes al no contar con los suficientes medios de tierra y agua
han resistido en sus actividades productivas locales, manteniendo un sistema
alimentario de produccion propia, que si bien, no los provee en su totalidad
de los productos basicos alimentarios, si les proporciona una base alimentaria
que, con una organizacion colectiva, conocimientos y valoracion puede ser un
potencial que permita construir una autonomia alimentaria en la region. Una
cita de un cabrero nos refleja como las chivas son mas seguras y productivas:

[ ....] de ellas nos mantenemos y tiene poco costo, ya que todo se aprovecha
de ellas y producen todo el ano, ademas de que en caso de enfermedad o
algin compromiso vendemos algun animalito y ya sean 500, 600 pesos
nos ayuda a salir del apuro. Son muy mantenedoras con la venta del
cabrito y del queso (criancero del altiplano potosino).

El pastoreo es una actividad cotidiana y la produccion de cabras tiene un
caracter temporal. Por lo regular mantienen dos producciones al afio que les
permite vivir durante el afio. El primer empadre lo realizan en el mes de enero
para que ahijen en junio y se venda el cabrito en julio. El segundo empadre
lo hacen en junio para que ahijen en noviembre y se venda el cabrito en
diciembre. Por lo que la venta de julio les permite vivir de julio a diciembre
y la venta de diciembre les permite vivir de diciembre a julio. La produccion
de cabrito se articula a la produccion de leche y la elaboracion de quesos para
la venta. La produccion de leche suele disminuir en los meses de secas que
son de enero-mayo (o hasta que llegue la lluvia la cual se puede prolongar
hasta julio o no llueve en el afio) Por lo que, en este periodo, los crianceros
generan otras estrategias vinculadas con la casa y recoleccion como actividades
complementarias para la alimentacion, asi como la agricultura que inicia con
las lluvias, la cual por su caracter temporal es muy incierta.

La caza y recoleccion como complementariedad alimenticia

La zona es predominantemente un desierto de matorrales xerofitos y pastizales.
En el paisaje se observa una gran variedad de plantas que los lugarefios
reconocen y que son utilizadas para la alimentaciéon humana y para el ganado.
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Se mantiene una cultura de recoleccion que practican principalmente las
mujeres, ellas reconocen, entre mas de 100 especies registradas: las zonas y
épocas en que se encuentran, las técnicas para su recogimiento y conservacion,
asi como las de consumo humano, sus usos terapéuticos y rituales.

La caza de animales es también parte complementaria de la alimentacion
y salud de estas poblaciones, por lo que se mantiene un respeto a su captura
marcado por el ciclo anual reproductivo de cada especie. Encontramos el
conejo del desierto, la liebre, el ratdon de cactus, el zorro, la rata magueyera, la
serpiente de cascabel, la culebra chirrionera, la salamandra, el coyote, el lobo
gris, el gato montés, el venado cola blanca, el 0so, y el jabali, ademéas de una
abundancia de las aves del desierto. La actividad de la caceria es una actividad
que realizan sobre todo los hombres y en su mayor parte es de caracter temporal.
Por ejemplo, la caza de la rata magueyera es en los meses de frio, de noviembre
a febrero, ya que mencionan que en ese tiempo es poco probable encontrarse
con una vibora, las cuales en la época de calor ocupan los espacios donde se
esconden las ratas, de las cuales se alimentan, asi los lugarefios conocen y
respetan los procesos naturales de la reproduccion animal de la zona. Ademas
de la rata magueyera se consume la libre, el venado, vibora y el jabali. Este
ultimo es una especie que abundaba en la sierra, actualmente, debido a que se
han instalado mineras, los jabalis han bajado a los valles convirtiéndose en un
problema para los lugarefios, con afectaciones en las parcelas de maiz. Otro
problema que enfrentan los lugarefos es con las instituciones, por ejemplo, la
Comision Nacional Forestal (CONAFOR) les prohibe a los lugarefios la caza,
asi como la recoleccion de plantas y de pastar a las cabras con el argumento
de preservar la flora y fauna del lugar, aplicandoles seberas multas.

Las actividades de caza y recoleccion son de caracter temporal, por lo que
no siempre cuentan con este tipo de productos alimenticios. Para complementar
esta carencia en los hogares, por lo general los hogares mantienen un huerto a
cargo de las mujeres en donde cultivan algunas hortalizas (jitomate, cebolla,
lechuga, zanahoria) asi como hierbas para cocinar (cilantro, perejil, hierbabuena,
epazote, tomillo, entre otras) Cuentan también con animales de traspatio,
como gallinas y huevos?® (estos Gltimos para el consumo cotidiano) y cerdos,
animales que consumen sobre todo para alguna festividad, ya sea religiosa o
de caracter secular.

§ Respecto a los animales de traspatio algunas poblaciones tienen prohibido contar con este tipo de

produccion doméstico, sobre todo las que estan en las inmediaciones de una granja industrial con
produccion de 10,000,000 de gallinas. Los lugareiios mencionan que les dijeron del municipio
que no pueden tener ya que la granja corre el riesgo de que se contamine. Esto se contradice con
algunos programas sociales que estan dando facilidades a las familias con indices de marginacion
alto de adquirir un corral y 20 gallinas.
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Es frecuente escuchar, sobre todo en las mujeres, que la comida no les
hace falta: Cuando es temporada de nopales, éstos se consumen de diversas
maneras, asi como cuando hay flores de calabaza, cabuches (flor de la bisnaga),
flor de palmay quelites, platillos que acompafian con algiin animal que cazan
ya sea el conejo, la rata o jabali. El consumo del queso, frijoles y huevos, es
comida cotidiana. También es frecuente la elaboracion de dulces de leche, asi
como la elaboracion de conservas de frutas y verduras de teporada.

La parcela. La incertidumbre del temporal

Como vimos la agricultura, constituye solo el 13.5% de las tierras del altiplano
potosino, en su mayor parte es de temporal para la siembra de maiz y frijol.
No obstante ésta es muy incierta dadas la condiciones de sequia que presenta
la region, de ahi que la agricultura no sea la fuente productiva mas importante
de los habitantes del desierto. La propiedad de la tierra es ejidal y cada familia
tiene entre una y tres héctareas. Por lo que maiz y el frijol es para consumo
familiar. Al terminar la cosecha recogen el rastrojo y lo almacenan para
alimento del ganado en la epoca de secas. No obstante, las familias, por lo
general, aseguran el maiz y el frijol para el afio. En la temporada de sequia se
ven en la necesidad de comprar el maiz y el frijol, y algunas familias realizan
intercambio de estos productos por quesos. Actualmente es frecuente ver
hombres en moticicletas que venden tortillas de maquina. El kilo lo adquieres
entre $14.00 y $16.00, mientras que el kilo de maiz cuesta entre $5.00 y $6.00
y les rinde mucho mas.

3. Saberes y consumo alimentario

Con base en estos tres ejes productivos, se indagd sobre los saberes y consumo
alimentario en las poblaciones rurales de la zona de estudio con el objetivo de
conocer las bases productivas alimentarias, la relacion con el territorio y las
vocaciones locales del saber-hacer de las familias caprinocultoras.

Se realizaron recorridos de campo para obtener informacion de fuentes
primarias sobre las caracteristicas ambientales y geograficas, disposicion de
recursos naturales (agua y tierra) la produccion y sus formas de llevarla a
cabo, su valor historico y sociocultural y el saber hacer. Con base en estos
referentes se formulo y aplico un cuestionario y entrevistas a diversas unidades
domésticas seleccionadas, en seis municipios de los ocho que conforman la
zona de estudio: Charcas, Venado, Cedral, Catorce, Vanegas y Matehuala.
En una primera etapa se realizaron 70 entrevistas enfocadas al conocimiento,
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preparacion, consumo y transmision de los alimentos locales; la alimentacion
cotidiana, festiva y los alimentos especiales para enfermos, nifios y mujeres
embarazadas. Asi como la transmision de saberes, la produccion, la preparacion,
el consumo y la valorizacion de los alimentos.

La produccion local

Se pudo observar que la alimentacion es variada y mantiene un caracter temporal
de acuerdo a los ciclos de lluvias y secas. La proteina animal la obtienen de
tres actividades productivas: 1) La caza, de caracter temporal, se realiza sobre
todo en el invierno donde obtienen la rata de campo que cocinan como caldo o
asada; el conejo y jabali que preparan en asado (especie de mole); un platillo
comun de los habitantes de las rancherias es la vibora de cascabel preparada
en forma de chicharro. las mujeres comentan que comerla es muy buena para
piel, algunas mujeres después del parto la consumen para quitar el “pafio”. 2)
Animales de traspatio, esta produccion es mas constante y es frecuente ver en
los corrales de los hogares gallineros con pollos, gallinas, gallos, guajolotes,
de donde obtienen, ademas de la carne huevos para el consumo familiar. Es
frecuente encontrar en los corrales un “chiquero” donde mantienen cerdos
que aguardan para ser sacrificados en algin evento familiar como boda, 15
afios, bautizos, salidas de la escuela, fiestas religiosas. 3) La tercera forma de
obtencion de alimentos, constante, pero de caracter también comercial es la
produccién de cabras y vacuna (esta ultima en menor importancia); ambas
carnes se utilizan para alimentacion solo en casos festivos. Es poco comtn que
las familias compren y consuman carne. Por lo que la carne no constituye la
fuente alimenticia principal de estas poblaciones. En cuanto a los productos
horticolas encontramos productos de recoleccion y de produccion propia. Entre
los primeros los habitantes recolectan, conforme las temporadas papitas del
monte, nopal, tunas, cabuches, flor de palma, y agua miel que obtienen de los
magueyes. Entre los productos de produccion propia estan, el maiz, frijol, flor
de calabaza, calabacitas, ejotes y jitomate, quelites, hongo de maiz. Por otro
lado, una fuente de proteinas importante la adquieren del ganado, vacuno y
caprino en leche y sus derivados como el queso, la cuajada, el requeson y la
preparacion de dulces y gordas de acero (especie de galletas que cocinan en
el fogén en sartén de acero).

En total se obtuvo un registro de 29 productos de recoleccion y de
produccion local. El nivel de consumo en la dieta cotidiana nos muestra que
el 37% de su alimentacion esta basada en maiz, frijol, queso, leche y calabaza.
13% corresponde a la carne de chiva y gallina principalmente y el huevo un 5%.
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Como se observa en la Figura 2, mas del 50% de la alimentacion proviene
de la produccion propia. El resto proviene de los productos de caracter temporal
y festivo que podemos inferir son parte complementaria de la alimentacion. El
9% de los productos que registramos como “otros” corresponde a 28 alimentos
que consumen una parte de la poblacion que no todos mencionaron. En total
encontramos 57 alimentos de produccion propia, (Figura 2 y 3).

Figura 2. Produccion local de alimentos.
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Preparacion de alimentos

Los alimentos que se preparan con la produccion local para la alimentacion
cotidiana son principalmente las tortillas, las gorditas de queso y las gordas de
acero, Estas ultimas se preparan con harina de trigo y leche de cabra. Caldos
de gallina, pollo, rata, dulces: de cajeta, de bisganaga y melcocha (miel de
tuna). La preparacion los pipianes (que se elaboran con chile poblano que
secan al sol) las masas guisadas de productos de caza y recoleccion y la gran
variedad de atoles.

Alimentos y bebidas
Masas guisadas Atole y bebidas

- rata - miel de maguey
- frijoles - pinole
- papa - mezquite
- nopal - aguamiel
- flor de calabaza - cebada
- congjo - arroz

- atole de grano

- blanco de masa

La cultura de las conservas

Un punto importante en las culturas del desierto es la conservacion de los
alimentos. Esta practica se realiza debido a que la produccion y adquisicion
de alimentos es de caracter temporal. Ademas de que las rancherias, por su
dispersion y lejania no cuentan con luz, por lo que las unidades domésticas no
cuentan con refrigerado u otra forma de conservar los alimentos. No obstante, si
bien, se sigue realizando la cultura de la conserva observamos que una tercera
parte de la poblacion no lo realiza o desconoce esta técnica. Una de las causas
puede ser que con la apertura de las vias y medios de comunicacion (varias
familias casi tienen trocas) les facilita desplazarse a las cabeceras municipales
a a donde acuden semanalmente a surtirse. Las conservas son esencialmente
de productos locales y de caracter temporal. Se registro mas de una veintena
de conservas que elaboran, principalmente de dulces y mieles.
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Figura 4. alimentos de conserva.
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Se observa la gran variedad de productos alimenticios que incluye frutales
sobre todo en las poblaciones que estan asentadas en las sierras, donde hay mas
humedad. En los hogares de estas zonas se observan pequefios huertos de arboles
de aguacate, manzana roja, chabacano, manzano, nogal, limones, mandarinas,
higos, toronjas, naranjos, ciruelos (rojos y blancos), peras chirimoya, tejocotes
y chayotes. También hay parras y gran variedad de flores como, las dalias,
rosas, flores de arete, clavel, floricundios, rosales, malvas, claveles, alcatraz
(blancas, moradas y amarillas), gladiolas (blancas, rosas y amarillas), bola
de hilo (blanca y amarilla) alicoches. Especies que no se encuentran en otras
poblaciones de la region.

Un dato importante es que se observaron muy pocos cambios de la
produccidn anterior con la actual, identificando 60 productos similares.
Aunque lo anterior no implica que se haya conservado el patréon alimenticio
como tal. Antes como ahora se han adquirido productos que compran en los
mercados municipales y tiendas de abarrotes, incluso de produccion propia
como el maiz y el frijol cuando las sequias no permiten la produccion. No
obstante, en actualidad se han incorporados otro tipo de alimentos y bebidas
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que no se consumian anteriormente. Lo que si es notable es la desvalorizacion
de los productos de produccion propia en particular por los jovenes, quienes
sefialaron que no les gustan o no los conocen.

Productos que se compran

En la actualidad se compran productos que se producian anteriormente como,
manteca de cerdo, huevo, pollo, frijol. Asimismo, se ha sustituido el aceite
por la manteca de cerdo para cocinar. Antes era frecuente usar la leche de
chiva para algunos guisados y no usaban grasa para cocinar. Hoy en dia han
incorporado a la dieta productos que han cambiado los hébitos alimenticios
entre ellos encontramos refresco (se consume frecuentemente), el atn, la
maicena, las salchichas, la maseca y es comin que compren leche de caja
(ya que sefalan que no les gusta la leche de chiva y de vaca). También se
han dejado de cultivar algunas hortalizas, frutas o hierbas, que ahora tienen
que comprar. Los entrevistados mencionaron un total de 40 productos que
adquieren en el mercado. Figura 5.

Figura 5. Productos que compran actualmente.

B Aceite

B Azicar

" Fruta

B Tomate/jtomate

Liman 1% Maicena 15

Fapel higdrics 1% Follo 1%
Harina 13 ,/_

anteca 1%
Canela 13
W Arroz

25 | Otres 356
pierarn TPl
B Cabois Atin 1%

B Chile . Productos
[ r—p— Jamén 1% : Frincipale:
o Verdura Aricar 8%

W Frijol Jabon 1%
B Huewvo

u Fapa
" i ; ches |
sal =
e s .
Phviaiaies Gales
e Curbwe
o atén Gewira
¥ Lentcis hesss
B laman Tomate/ jtomate £% Origane
R
i Productosen ]
o Avena Sacnzte
Canetz TOTAL Ve

W Habas
W Harina
Limén

 Rego
- ARTICULOS
S COMPRADOS ACTUAL

B Maiczna

Friiel Hustve, Maiz 2

Fuente: Elaboracion propia.

19



20

MARIA ISABEL MORA LEDESMA

Lo instituido y lo instituyente de las culturas alimentarias

En cuanto a las comidas de fiestas y celebraciones se registraron 18
comidas, todas ellas con referencia a la produccion propia. En cuanto a las
bebidas tradicionales aparece el refresco, cerveza y aguas en polvo, como
las bebidas principales en las festividades que han sustituido al pulque, los
atoles y los ponches.

Comidas y bebidas de fiesta

Comidas Bebidas
- barbacoa - atoles
- tamales - ponches
- pozole - refrescos (introducidos
- enchiladas actualmente)

- Agua tang (introducidos
actualmente

- fritadas

- pollo en chile rojo
- asado de boda

- cabrito

- chicharréon

- chimole

- frijoles charros (se introdujeron
actualmente como influencia
nortefia al incluirle salchicha,

jamon)

Como se pudo observar en la descripcion del sistema alimentario de
estas poblaciones del desierto, a pesar de la temporalidad de gran parte de los
productos, la incertidumbre de las lluvias y la escasez del agua, ha permitido
mantener una alimentacion diversificada, aprovechando las condiciones del
territorio para la alimentacién que proviene de la caza y la recoleccidn, asi
como para la produccion de las cabras y sus derivados (carne, leche y quesos).
Productos que ademas de proveerlos de una alimentacion completa, les permitia
comercializar algunos productos para adquirir medios econdmicos para la
compra de abarrotes, ropa, productos de limpieza, etc. La agricultura, maizy
frijol, aunque escaza y para el autoconsumo es tal vez la parte mas vulnerable
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de estas poblaciones por las condiciones propias del clima y suelos. En cuanto
a los huertos domésticos estos contienen un gran acervo de conocimientos de
plantas comestibles, medicinales y de hortalizas que las mujeres cuidan en
paralelo a los animales de traspatio. No obstante, estas aportaciones, por lo
general, no son valoradas conscientemente ni cuantificadas en los ingresos
de las familias.

En cuanto a la ingestion, tabus y prohibicion de los alimentos las mujeres
cuentan con un rico acervo de conocimiento. Por ejemplo, las mujeres tienen
una serie de cuidados y prohibiciones alimentarias antes y después del parto.
Mas del 70% se atiende o atendieron con partera. La partera es una mujer, en
general, de edad mayor conocida en la zona y quien se encarga de la mujer a
durante todo el embarazo y los primeros 40 dias del parto. Ella indica un estricto
control alimentario, sobre todo en la cuarentena. Los alimentos permitidos
son los considerados como calientes entre los que estan: la canela (en té) y
los atoles para ayudarlas a tener mas leche; los caldos de borrego y de chiva,
huevo, queso y tostadas. Es comtn ver que las mujeres antes del parto estan
elaborando las tostadas para después de su parto, asi también cuando les hacen
una visita es frecuente que les lleven de regalo una canasta de tostadas cubierta
con una servilleta bordada especialmente para esta ocasion.

El saber hacer

La transmision de conocimientos de lo propio como una medida de estrategia
de supervivencia de estas localidades se pudo observar a partir de una division
sexual y por edad del trabajo. Los hombres, incluyendo jovenes y nifios se
dedican al manejo del ganado, potreros, tallado de lechuguilla, caza, traer
lefia y trabajo en la tierra. En cuanto a las actividades femeninas, estas se
relacionan mas con la elaboracion de alimentos como, la recoleccion de plantas
comestibles (nopalitos, tunas, cabuches) “echar” tortillas, ordefiar las chivas,
la elaboracion de quesos, cocer la miel, cocinar (mole, gordas y atole) raspar
el maguey, y el cuidado de los huertos domésticos.
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Figura 6. transmision de conocimientos.
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Podemos observar como la transmision mas fuerte esta en la produccion
caprina, lo que nos remite a la cultura ganadera de la zona, actividad que esta
articulada a otros trabajos enfocados a la produccion de la caza y recoleccion,
la siembra de maiz y frijol. Por otro lado, el mantenimiento de las chivas
ademas para el consumo, gran parte de su produccion va al mercado en forma
de carne (cabrito) quesos y leche, lo que les permite contar con los recursos
econdmicos para la manutencion y necesidades de la familia (educacion,
salud, vestido, recreacion) asi como la adquisicion de otros productos que no
se producen localmente.

El sistema cabrero como instituyente de la autonomia. A manera
de conclusion

Se pudo constatar que las actividades para la produccion de alimentos giran
en torno a la produccion de cabras a partir del sistema de pastoreo que hemos
denomindo el sistema pastoril y se refiere a la relacion de los ejidatarios con
el territorio: tierra de uso comun (pastoreo, fuentes de agua, pastizales, flora,



MARIA ISABEL MORA LEDESMA | 23

Lo instituido y lo instituyente de las culturas alimentarias

animales de caza) las parcelas (agricultura basada en maiz y frijol), por lo
que encontramos una estrecha vinculacion entre hombre-territorio-animales,
mediada por los ciclo anuales que definen el trabajo y obtencion de una
diversificacion de alimentos en equilibrio con la temporalidad y el territorio.

La articulacion de la ganaderia con las actividades complementarias se
constituye en la fuente de alimento bésica para estas poblaciones. 1) De la
agricultura obtienen el maiz, frijol, haba, calabaza, flor de calabaza;.2) De
la recoleccion de lechuguilla, para venta, aunque ya es poco frecuente, les
permite tener recursos para la adquisicion de otras necesidades. Se recolecta
ademas una serie de productos (cabuches, tunas, nopales, quelites, flor de
palma, entre otras) y la recoleccion de miel para la preparacion de atoles y
pulque, y el colonche que preparan de la tuna cardona. De la caza y produccion
de animales domésticos (gallinas, cerdos, cabrito, chivo) les proporciona las
proteinas necesarias sobre todo en la época invernal.

Figura 7. Sistema Pasotoril.
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Esta articulacion posibilita en los sujetos el establecimiento de un matiz
intersubjetivo que incide en la persistencia en el lugar y la generacion de
condiciones de vida propia (Maisterrena 2012: 109 en Mora 2012) La resistencia
en permanecer y defender el territorio del cual sobreviven, nos refiere a la
propiedad colectiva o social y que podemos vincular con la autonomia de estas
poblaciones pastoriles ante el despojo del territorio, a traves de la privatizacion
de la tierra y la instalacion, cada vez mas frecuentes, de mineras, parques
eolicos y agroidustrias. El sistema pastoril construyen una serie de redes con
la tierra, la accion y el conocimiento, multiple y diversificado y adaptable,
estableciendo una coordinacion de acciones entre familias que permea lazos
de recirocidad para enfrentar los siniestros naturales como sequias, frecuentes
en estos climas del septentrion mexicano.

Finalmente, vemos necesario el conocimiento de estas culturas del desierto,
de sus sistemas agroalimentarios y de sus formas de auto-organizacion que
permita valorar y respetar sus formas de organizacion social y que sean ellos
los que decidan sobre el hacer de su territorio y sus recursos.
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La puesta en duda de la institucion, la
alteridad y la autonomia en el por ser de
nuestro hacer en el campo

JAVIER MAISTERRENA ZUBIRAN'

Resumen

A partir de los planteamientos de ejidatarios en una reunion de caprinocultores
del altiplano potosino realizada en trabajo de campo, hacemos la inferencia
de las instituciones que nos definen lo necesario por hacer y como hacerlo.
Para que emerja el instituyente en el proceso de organizacion de la comunidad
campesina presupone pensar reflexivamente como se estan organizando o
poniendo de acuerdo. El modo de organizacion dado (democratico o despdtico)
es lo instituido. El punto de referencia que posibilita la transformacion de lo
instituido como dado, requiere ponerlo en duda y para ponerlo en duda tiene
como condicion que haya conocimiento de su existencia y de la apertura a
que llegue a ser diferente o que pueda alterarse. Esa alteridad esta relacionada
con la puesta en duda sustentada en la reflexion, la elucidacion deliberante
sobre lo por ser de lo instituido modificable por quienes lo ponen en duda. Las
condiciones de alienacion, fetichizacion o autonomizacion de la institucion
heteronoma y su ocultamiento respecto a los individuos obstaculizan esa
reflexividad y ese cuestionamiento que posibilite su transformacion por los
sujetos. Nos preguntamos ;qué es lo necesario por hacer? ;Qué puede poner
en duda lo que era considerado una certeza de la organizacion? y ;Qué puede

' Doctor en Antropologia Social UNAM. Correo electronico: jose.maisterrena@colsan.edu.mx, E1
Colegio de San Luis A.C.
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interpelar el modo de relacionarse los sujetos del campo en su medio? ;Qué
se requiere para hacer explicito ese por-ser de la organizacion campesina en
devenir hacia la autonomia como proyecto y como valor positivo?

Introduccion

Para poner en duda algo, es requisito indispensable identificarlo, hacerlo
evidente y explicito. No se puede cuestionar algo que no se concibe su
existencia. Cabe sefialar que la institucion es algo social y al mismo tiempo
algo que esta en el individuo socializado y en el no consciente humano. Es
por un lado algo a lo cual el individuo pertenece y desde el contexto social
le define las normas, valores y sentidos, que indica lo que debe de hacerse
y lo que no, lo importante y lo irrelevante, lo necesario y lo prescindible; y
simultaneamente es algo que le pertenece al individuo, considerado por si mismo
y para si mismo como sus valores, creencias principios, vision de mundo y
perspectivas. Esa mismidad en cuanto individuo social se fue apropiando en
el diverso y especifico proceso de socializacion y sublimacion de su historia
personal. Todas ellas, las instituciones del contexto y circunstancia historico
social y las subjetivas de la psique individual se entremezclan de una manera
confusa indefinida e indefinible (Castoriadis la considera magma) en una
dindmica no suficientemente clara y, por supuesto, invisible.

No siempre (ni todos) distinguimos a las instituciones; las confundimos
con los edificios, los emblemas, los simbolos, las emociones, las creencias
y las representaciones, afectos y sentidos con las cuales estan relacionadas
las instituciones que son parte de ellas y se presentifican en ellas. Las mas de
las veces vivimos con ellas, en ellas y gracias a ellas sin darnos claramente
cuenta de lo que realmente son, ni de como es su dinamica de funcionamiento,
ni mucho menos de como es que llegan a ser creadas o transformadas. Las
mas proximas son la familia, la religion, la educacion, la politica, el mercado
y la economia. Las consideramos preexistentes y muchas veces casi eternas
e incuestionables, ellas establecen las normas de nuestro comportamiento,
los valores y la idea de realidad y de mundo. Esas normas, valores, sentido y
nocion de realidad estan en el magma de significaciones imaginarias sociales
que se presentifican en las instituciones y las hacen posibles.

En el texto realizo una elucidacion reflexiva y autocritica sobre una reunion
que tuve con un grupo de cabreros del altiplano potosino. Como objetivo del
texto pretendo que contribuya a identificar y hacer visibles nuestras (las propias
y de los otros) instituciones que considero los principales y ocultos obstaculos
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y dificultades del proceso organizativo de los cabreros. En concordancia con
ello, me planteo la pregunta, ;como las instituciones heteronomas que nos
rigen y llevamos interiorizadas de manera no consciente bloquean esta apertura
a la alteridad que haga posible el acuerdo y la organizacion?

El antecedente de dicha reunion consiste en que fue el intento de resucitar
un grupo que se habia disuelto. La metafora de “resucitar” estd relacionada
con el antecedente de que la cohesion del grupo habia estado vinculada con la
conduccioén del parroco de la iglesia local y que al ser trasladado el sacerdote
a otra parroquia, el grupo se desbaratd. Intentamos reconformarlo con los
contactos que alcanzamos a lograr. Asimismo, metaforicamente como el de la
otra historia biblica neotestamentaria: (el grupo) resurgio, se dejé ver, vimos
sus llagas y tiempo después desaparecid; ;volverd al fin de los tiempos? No
lo sabemos.

Consideramos e intentaremos elucidar que con sus respectivos matices,
diferencias individuales y subjetivas, tanto el grupo de cabreros como
nosotros mismos, compartimos la pretension del aspirado protagonismo de
conduccidn social. Esa actitud, como encarnacion de la institucion subjetiva
interiorizada, es parte de la dinamica vertical de dirigentes-ejecutantes de
la sociedad heteronoma capitalista dominante. Castoriadis (2013) situa el
fundamento filoséfico de esa institucion en los planteamientos de Platon que
se repiten hasta la actualidad y les denomina la “filosofia heredada”, la cual
propone un gobierno de expertos constituidos como un Estado que pretende
su repeticion autopoiética autonomizada y por ello se opone y niega a la
democracia como régimen. Estas instituciones se entrelazan con el magma
de significaciones imaginarias del capitalismo como la idea de progreso, de
lo racional-cientifico, de la conduccion por los expertos que saben y con la
del mesianismo judeocristiano.

La inquietud que nos motivo a retomar el proceso del grupo fue la de
posibilitar y potenciar la organizacion colectiva como alternativa para el
bienestar (centralizado en lo econdmico?) de los cabreros para que les permitiera
a futuro enfrentar las adversidades de todo tipo mejor posicionados.

La institucion de la academia o del expertismo (propio o de los otros)
del supuesto saber lo necesario por hacer, posibilité y estimul6 el encuentro.
Esa institucién que motivo propiciar una organizaciéon de cabreros era
autoconsiderado como el encargo propio o colectivo autoasumido, aunque

2 Congruente con el predominio de lo economico en las significaciones imaginarias de la sociedad

capitalista.

29

29



30 | JAVIER MAISTERRENA ZUBIRAN
La puesta en duda de la institucion, la alteridad y la autonomia en el por ser

no siempre fue de manera consciente. Encargo orientado al “deber de” (la
norma), “la valoracion” (el afecto) y “la perspectiva” (el sentido) de propiciar
y consolidar la organizacion.

Con la perspectiva de contribuir a una mejor comprension de los cabreros,
considero pertinente hacer una breve referencia sobre el contexto y condiciones
ambientales y sociales en las que se desenvuelven los cabreros.

1. El contexto institucional del sistema pastoril

Los individuos que fueron fabricados socialmente en el desierto lo hicieron de
manera especifica en el contexto del sistema pastoril.* Dicho sistema consiste
en la creacion de las condiciones para la vida —en lo alimenticio y pecuniario—
de las familias y unidades domésticas en el desierto mediante la articulacion
de maltiples actividades rurales: milpa, caza, recoleccion con el predominio
del pastoreo, la ordefia y la elaboracion de queso de cabra.

En lo que corresponde a la dimension propiamente humana individual
de socializacion de los individuos en el sistema pastoril, todos comparten
y coinciden con muchos aspectos en el contexto funcional de conjuntos e
identidades de sobrevivencia historico social con el cual interactuan pero con
las significaciones, afectos, sentidos, matices y singularidades de la comunidad
y mas aun de la familia de origen inserta en dicho sistema pastoril. Si se me
permite la metafora, sucede a manera de circulos concéntricos (reconozco
que la metafora es fallida en el sentido que no es un proceso lineal ni mucho
menos cerrado). Este(os) individuo(s), familia(s) y comunidad(es) en singular
(y en plural) del sistema pastoril en el desierto conviven y se desenvuelven
en su medio que conocen desde nifios y ahi son especificamente socializados
para su propia reproduccion y sobrevivencia. Se establece una relacion de
adaptacion y conocimiento del medio de modo sistematico con una logica
rigurosa, estableciendo semejanzas y diferencias y relaciones de conjuntos
e identidades* sobre lo que es bueno, sano, adecuado, recomendable... o lo
contrario, lo que es malo, peligroso, equivocado, adverso... indicaciones y

3 Por “fabricados socialmente” nos referimos al proceso de sublimacion y socializacion de los
individuos que interiorizan la sociedad de pertenencia y contribuyen consciente o inconscientemente
a la reproduccion de la misma sociedad. Llegan a ser (abusando del lenguaje) una muestra
representativa de la sociedad.

4 Lo mismo hace la ciencia actual con mayor sofisticacion e instrumentos de medicion. Castoriadis
(2013) le denomina “conjuntista identitario” en un neologismo que ensidico a partir del origen
de las palabras en francés ensemble identitere. Conocimiento que Castoriadis considera distinto
para lo que corresponde a lo social historico.
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aprendizajes que se transmiten de generacion en generacion. El proceso de
socializacion se va interiorizando en esa imitacion y formacion que se realiza
en los juegos infantiles del hacer que hacen los mayores y en las oportunidades
de colaboracion que se les brindan segtin edad y aptitudes. En la etapa en que
ya alcanzan la edad y capacidades suficientes para acompafiar a los mayores
les representa un peldafio o cambio altamente significativo. La acumulacion
de esas experiencias y conocimientos es algo muy deseado y relevante en su
etapa formativa y de socializacidon con el medio; eso les motiva el deseo de
saber y por ello realizan con atencion y cuidado el aprendizaje que posibilitara
su sobrevivencia en el desierto y el cuidado afectivo de las cabras.

Esta reproduccion bioldgica garantiza las condiciones de vida, individuales,
familiares o domésticas y comunitarias o ejidales, las cuales se complementan
con sus otros requerimientos (aceite, arroz, sal, verduras, etc) que adquieren
a través de los intercambios con los compradores de la entidad. Al mismo
tiempo se combina con las significaciones individuales en lo representativo,
afectivo y de sentido que hacen posible y sustentan su individualidad e
identidad comunitaria. Como puede resultar evidente y obvio, una de las
particularidades de la socializacion dentro del sistema pastoril en el desierto se
apoya en pastorear. Esta actividad medular implica y se asocia en temporadas
largas en soledad con los animales. Tiempo que inicia de lo cotidiano del dia
a dia que desde el momento que el pastor conduce al ganado, corresponde un
tiempo de ocho a diez horas caminando en soledad. En el caso de las majadas
la soledad puede ser de una semana continua con intervalo que se repite
en la consecutiva, hasta meses de relativo aislamiento en el desierto. Esta
circunstancia contribuye a la fabricacion de un individuo social que por un
lado tiene, mantiene y reproduce un cierto aislamiento, entrenado (abandonado
u obligado) a dialogar consigo mismo, que disfruta y busca; pero al mismo
tiempo que por el otro lado mantiene una cierta conexién con los pares con
un caracter fuertemente subjetivo, parental e identitario.

En la familia como institucion inicial y fundamental, el individuo adquiere
las instituciones de la lengua y el hacer, del tiempo y, como mencionamos, del
saber que sera el conocimiento de conjuntos e identidades. En lo que respecta
a la madre que socializa, en su mayoria han sido mujeres que a su vez han sido
socializadas en este medio en el cual las restricciones se establecen por las
condiciones de sobrevivencia y por la obediencia a la figura del padre. En la
diversidad de socializacion familiar podemos encontrar desde un autoritarismo
intransigente hasta formas familiares mas afectuosas, abiertas y tolerantes. Para
situarlo en torno a las cabras mencionaré dos casos con resultados opuestos:
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Uno de nifio fue obligado por sus padres a pastorear ganado ajeno y no le
gustan la cabras, prefiere el ganado mayor; otro elige las chivas porque esto
es lo que le gusta y mantiene una relacion muy afectiva con los animales.

Cada madre socializara con su esposo de la manera como respectivamente
ellos fueron socializados y lo transforman en consideracion a como han
establecido su relacion familiar. Hay una cierta continuidad y cambio en un
contexto de condiciones dadas y por hacer por parte de los individuos que
intervienen en la familia insertos en el sistema pastoril. Aunque realizan las
transformaciones de su institucion familiar, muchas veces no son conscientes
de ese hacer creativo. Lo anterior es observable en las diferentes formas de
organizacion familiar que existen en las comunidades, desde el trabajo colectivo
entre hermanos coordinados con sus respectivas familias y unidades domésticas
con permanencia en la localidad, la Gltimogenitura que permanece al cuidado
de los padres y las tierras, las que dejan a los ancianos solos y hasta aquellas
que en familia abandonan completamente la localidad.

1.1 El contexto nacional

En un ambito espacial e histérico-social mas amplio, estas localidades o ejidos
en el desierto potosino forman parte de un entramado de municipios que son
normadas y administradas por el gobierno de la entidad, las cuales pertenecen
a la republica mexicana y al mundo occidental y cristiano. En esas instancias
relativamente ajenas y distantes para los individuos de estas localidades,
pertenecen y se reconocen, se establecen otras instituciones que conviveny se
disputan el proceso de socializacion de la fabricacion del individuo social. El
Estado en sus ambitos del municipal al federal y presuntamente globalizado
establece de manera heterébnoma las instituciones de la educacion, la politica,
la economia y la religion. En esas condiciones se configura la capacidad y las
limitaciones o desafios de hacer y de hacerse a si mismo como fabricacion o
autocreacion del individuo historico social circunscrito en el sistema pastoril
del desierto potosino.

El contexto del proceso de socializacion de lo macro a lo micro se realiza
de forma heteronoma definida fuera de sus condiciones personales y locales o
ejidales especificas. Las normas de la religion son transmitidas por La Biblia,
el catecismo, el pastor o el sacerdote; las normas del Estado son transmitidas
por los gobernantes, funcionarios, los profesores escolares y hasta por los
policias; las normas del mercado son transmitidas por el manejo y disponibilidad
pecuniaria de los compradores y vendedores; incluso las normas de la familia
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se ven transmitidas por los ancestros de generacion en generacion y por el
conjunto de las instituciones anteriores para su ciclo de vida de nacimiento,
educacion, matrimonio, procreacion, salud y muerte. En ellas se sefialan lo
bueno y lo malo, lo conveniente y lo adverso, lo correcto y lo incorrecto, lo
pensable y lo que no existe, lo verdadero y lo falso. Las instituciones ni siquiera
son visualizadas como tales, simplemente son vivenciadas y obedecidas en
lo cotidiano para poder seguir existiendo y son incuestionables. En todo
caso lo que el individuo llega a identificar es lo inmediato prescriptivo y
administrativo, la indicacion del padre, el gobierno, la parroquia, la escuela,
la tienda y el comprador. Incluso, en lo colectivo el ejido esta normado por la
Procuraduria Agraria del gobierno federal y la Constitucion que la mayoria
desconoce y teme.

Las normas incuestionadas e incuestionables adoptadas de fuera pero
interiorizadas como propias con un proceso de socializacion fincado en la
obediencia (aunque sea de mala gana) fundamentan una division concebida casi
como de esencia natural entre dirigentes y ejecutantes, entre los que mandan
y obedecen, entre los que saben y los ignorantes. Esta incuestionabilidad
y ciega obediencia a la heteronomia instituida ha creado condiciones para
que decisiones del ambito internacional o federal o estatal se adopten sin
cuestionar. Es el caso para la aparicion de parques edlicos, mineria a cielo
abierto y agroindustrias en el desierto que son aceptadas, consideradas por
los ejidatarios del altiplano como oportunidad para ser contratados y obtener
ingresos o como un aporte indirecto de mejora en los servicios: “ahora ya no
se nos va tanto la luz” “ya hicieron el camino”. Son percibidas positivamente
con el imaginario social de progreso y de lo racional por la ciencia que los
avala y justifica y el del Estado que los promueve, justifica y protege.

Muchos de los jovenes de las localidades con experiencia en el manejo
de las cabras del altiplano han venido haciendo suya la heteronomia de la
institucion del mercado que esta articulada con la valoracion de la migracion, el
individualismo y la didspora de en busca del ingreso y el confort por el acceso
al relativo mayor ingreso-consumo en las ciudades de destino. Esto establece
la dindmica de integracion al sistema dominante y sus instituciones para las
generaciones subsecuentes. Este vaciamiento de los jovenes del altiplano
potosino resulta ser una forma de socializacion colectiva para las familias en
el sistema capitalista hegemonico que ratifica la heteronomia vigente con la
continuidad y pasiva aceptacion del despojo de los megaproyectos energéticos,
agroindustriales y extractivos mineros aludidos.
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El espacio en el cual en ocasiones se llega a lograr el establecimiento de
su propia norma es en la asamblea ejidal. A pesar del contexto y condiciones
heterénomas aludidas, ese aislamiento de los cabreros posibilita multiples
y diversos espacios (o escondrijos) abiertos a la subjetividad y ruptura de
los individuos para con las instituciones formales pero no a las que tienen
interiorizadas. Posiblemente sea uno de los motivos para que las instituciones y
los dirigentes del Estado y el mercado hagan presencia e incentiven al proceso
escolarizado y migratorio.

2. Reunioén con los cabreros

Los cabreros que provenian de diferentes ejidos y localidades, tenian cada uno
sus especificidades. En adelante me concentraré en los planteamientos de tres
asistentes a la reunidén que considero como los principales y representativos. Uno
de ellos, Benito, supero6 la participacion verbal de los demas; su preocupacion
estuvo orientada hacia lo comercial. Otro cabrero, Leopoldo, participé mas
sobre su preocupacion por el ganado. Por tltimo, nuestro anfitrion, el Presidente
del Comisariado Ejidal de Cerro Gordo, Juan, tuvo la participacion como
moderador.

En la sesion inicial, Benito priorizd el tema de la organizacion y en
segundo lugar el tema del mercado-comercializacion y en mucha menor
medida el manejo del ganado que en términos relativos la tiene mas resuelta.
En cambio, Leopoldo tuvo mayor equilibrio y diversidad entre los temas que
abordo: los més mencionados en sus participaciones fueron sobre organizacion
y manejo de ganado, asimismo en menor atencion toco temas de corrupcion,
comercializacion y preservacion del territorio.

El de mayor edad de todos, Leopoldo, asistido con su esposa Prisciliana
y con dos de sus hijos ya casados, acompafiados de sus nietos. Como familia
estdn muy congregados y como se observara en sus participaciones valoran
positivamente el hecho de trabajar en el campo. La religiosidad de la familia
es emocionalmente muy fuerte, relevante y significativa para ellos. Es un
gran motivante de cohesion entre ellos. Tienen una capilla, mas bien pequefio
templo, a un lado de su casa dedicado a la Virgen de Guadalupe. Afio con
aflo le realizan su fiesta. El hijo es miembro de la vela perpetua y la hija fue
quién sofi6 que la Virgen se le aparecia, sefial que dio pie a la construccion
de la capilla. Los padres, Leopoldo y Prisciliana viven en el mismo terreno
con sus dos hijos casados aunque en construcciones independientes. Todos
participan en las actividades pastoriles conjuntamente y parece que la cocina
de Prisciliana es el punto de reunion familiar de todos. Es ahi en donde en
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familia se comen los cabritos en lugar de venderlos porque, dicen, los pagan
muy baratos. La familia participa en el grupo de la parroquia. No obstante, al
parecer estan relativamente aislados del resto de los ejidatarios de su localidad.

El participante que sigue en edad es Benito. Asistid solo. Su esposa se
quedo cuidando los animales con sus hijos solteros que entre semana estudian
en la prepa y la universidad. En la familia han desarrollado una division de
tareas muy sistematica, metddica y eficiente entre el manejo del ganado, la
produccion de queso y su comercializacion que es el punto pendiente para su
desarrollo empresarial familiar. Benito ha adaptado la tecnologia que le ha
brindado el gobierno y los académicos con los cuales ha estado en contacto por
mediacién del cura o del promotor de la Secretaria de Agricultura, Ganaderia,
Desarrollo Rural, Pesca y Alimentacion (SAGARPA). Han construido con
apoyos del gobierno una quesera que ocupan y utilizan para producir queso
certificado conjuntamente con su hermano y su cuiiada, un invernadero con
el que producen hortalizas y otro para forraje de sus animales, una cisterna
con sistema de riego para los invernaderos con capacidad de abasto de agua
para mas de un afio. El corral de las chivas esta sistematizado para facilitar la
ordefia con rapidez, eficiencia y mayor facilidad. Su esposa se ha capacitado
en la realizacion de quesos tipo francés con la tecnologia de pasteurizacion
avalada y certificada por la Secretaria de Salubridad. Cuentan con la etiqueta
que hace evidente la calidad y autorizacion sanitaria de su producto. Como he
mencionado, su desafio y preocupacion predominante es la comercializacion.
Regularmente acuden a muestras de quesos invitados por la SAGARPA. Benito
es el mas entusiasta para el impulso de la organizacion y la creacion de una
cooperativa. La familia de Benito ha mantenido una relacion frecuente con
el anterior parroco que lo ha vinculado con académicos de la UNAM para el
asesoramiento de sus proyectos.

El anfitrion, Juan, es del ejido con relativa mayor organizacion de
tipo productivo en la region. Es el mas joven de los tres y su presencia es
como autoridad en turno del ejido del cual asume el cargo de Presidente
del Comisariado. Tiene hijos pequeiios en edad escolar. A semejanza de los
anteriores, conserva vinculos con el parroco que visita regularmente a estas
familias de ejidatarios.

2.1 El desarrollo de 1a reunion

Como un ejercicio para ir identificando las instituciones que unos y otros
—Tirios y Troyanos— (i.e. académicos y cabreros) tenemos interiorizadas me
apoyaré¢ en las notas de la reunion con los cabreros del cuatro de julio del 2015.
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A continuacion haré explicita mi propia implicacion sobre la institucion
de la academia, o de la ciencia en nosotros, reflexivamente se puede identificar
en la afirmacion que formulamos en la reunion de “hacer una presentacion
de todo lo que se ha trabajado en la region sobre las cabras”. En mi opinion,
retrospectivamente considero que es la intencion personal, valida justificada
e incuestionable del “deber ser” académico de dar a conocer a los cabreros
asistentes lo realizado en la region sefialando la importancia de la ganaderia
para fortalecerla:

(Sabian ustedes-como dato- que San Luis Potosi ocupa el primer lugar
de cabras a nivel del pais? ;Qué el lugar de mayor cabras del pais es el
altiplano potosino? ;Qué México ocupa el segundo lugar de cabras a nivel
de América Latina? ;Sabian ustedes que hace diez afios teniamos aqui en
San Luis un millén de cabras, y que ahorita tenemos cuatrocientas mil?
O sea, que va bajando, y esto es a reserva, porque esto es un resultado

de investigacion de aqui sobre las cabras de toda la region.” Javier(2015)

Adicionalmente para posibilitar una reflexividad sobre su circunstancia
historico social relativa a la socializacion de lo funcional para la vida especifica
y su amenaza de desaparicion, les dijimos:

Estos conocimientos que se han heredado de padres a hijos y de abuelos
sobre como manejar el hato de ganado y todo eso, esta aqui en ésta zona,
y que éstos jovenes que conocen todo eso, van a lavar trastes a los Estados
Unidos; eso lo podemos hacer todos, pero no cualquiera sabe manejar

un ganado de cabras. Javier(2015)

Estos planteamientos pudieron invitar a la reflexividad de los cabreros
mismos, a verse en un nivel social distinto al de su cotidianeidad inmediata.
(qué tanto esto les pudo haber impactado, que pusieran en duda la institucion?
No lo sabemos, eso se relaciona con las representaciones, afecto y sentido
de cada uno. Tal vez fue un poco hacer evidente el abismo de la muerte de
aquello que les brinda condiciones de existencia del sistema pastoril. Pero
el origen de la invitacion encuentro, anticipadamente y sin quererlo, estaba
viciado, dirigido hacia la expectativa o perspectiva hacia la “informacion” que
esperaban como proviniendo de la institucion académica del Estado (como
representantes académicos que efectivamente somos) y amigos del parroco.

En mi opinién fue un ,,analisis“ del contexto, quedd pendiente el analizador,
% no logramos ver-nos (ni ellos ni nosotros) en nuestra propia institucion. Todos
pretendiéndonos como expertos o especialistas que se acercan sistematica y

> El analizador es la circunstancia, condicidn, pregunta o reflexién que permite hacer visibles las

instituciones.
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cientificamente al conocimiento vernaculo y a los sujetos de la investigacion.
Es obvio que en ese momento y circunstancia no nos percatamos de ello.
Formulamos nuestra mirada como consideramos a la sociedad: “lo que ha
hecho la sociedad en que vivimos es tenernos separados y entonces de esta
manera nos vamos viendo como enemigos”. También sefialamos y dimos nuestra
opinidn sobre el desempeiio del gobierno: “el gobierno da a veces las cosas,
vamos a decirlo asi, un poco como limosnas, pero las limosnas echan a perder,
corrompen”. Aludimos al Programa de Certificacion de Derechos Ejidales y
Titulacion de Solares Urbanos (PROCEDE) con los cabreros y comentamos
un caso sobre las consecuencias locales en el cambio en la legislacion agraria:
“un ejidatario que entré6 al PROCEDE, vendi6 su tierra y después entro ¢l
mismo como trabajador con el sefior al que le vendio su tierra”. Posteriormente
interrogamos su situacion organizativa: ““;porque andan separados?, ja quién
le conviene que estén tan separados? ;Para quién trabajan? Mejor trabajen
para ustedes mismos... jpero €so va a ser si nosotros nos organizamos!”. Estas
expresiones y actitudes son las que tuve personalmente que reflexivamente
identifico como la institucion propia. Como lo he sefialado desde el inicio y
como lo intentaré mostrar mas adelante era compartida también a su modo por
los cabreros. La institucion a la cual me refiero es el aspirado protagonismo de
conduccidn social por los expertos, el del mesianismo judeocristiano y la del
monos phronein® de pensar “tener la razon” con la pretension no consciente
de: “dirigente”.

En mi opinidn, intentaré hacer visible esa institucion heterénoma de
expertos-inexpertos o dirigentes-ejecutantes. Un aspecto pueda ser que la
relacion desde inicio se establecid en una condicion de desigualdad, con la
expectativa de alguien que va a dar. Considero que la expectativa aludida, la
ilustra la presentacion de Juan a la asamblea: “los habia invitado a la reunion,
a esta pequena platica que ya estabamos esperando, para ver qué informacion
nos dan estos seflores ahora, a ver que nos traen de bueno”.

Respecto a la condicion de dirigente y experto, lo podemos inferir en la
afirmacién de Benito: “invitd a todos los que tengan cabras y mas que nada al
que le interesa, con la finalidad de que aqui en el altiplano no hay otro animal
realmente que te deje mucho mas como es la cabra, el altiplano esta mas
adaptable para la cabra, no hay otro animal.” Si bien, pareciera una igualacion
0 emparejamiento en tanto su condicion de cabrero, es la respuesta desde la

¢ De considerar “ser el unico que piensa justo” lo que Castoriadis (2002: 26) lo denomina “monos
phronein” (que al hacerlo asi aisladamente, se convierte en lo opuesto al pensar justo, en “apolis”’
en tanto que por hacerlo solo sale fuera de la comunidad politica) en oposicion al “ison phronein”
entendido como el pensar correcto, prudente, colectivo y comun de la verdadera politica.
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condicion de cabrero experto que expone para atender la expectativa aludida de
los ejidatarios anfitriones. Adicionalmente la sitlia predominantemente dentro
de la institucion econdomica y de progreso. Las significaciones imaginarias
sociales de referencia para una y otra institucion mencionadas se encuentran
en un magma de magmas que sustentan y se hacen presentes en los valores y
las creencias de las mismas instituciones.

En la institucion de la ciencia o de la academia prevalece lo real racional
de los conjuntos e identidades y el expertismo que nos distingue a los que nos
ocupamos en ello de oficio; en la institucion de la economia y del mercado
predomina la significacion imaginaria social del progreso y la rentabilidad;
no obstante ambas coinciden tanto en lo pseudo racional como en lo que
corresponde a la institucion del Estado o la del poder del Estado, de la
significacion imaginaria social del poder entre dirigentes ejecutantes; asimismo
podemos considerar que hay vasos comunicantes de la significacion imaginaria
social de progreso y rentabilidad para la institucion de la ciencia y viceversa
de la significacion imaginaria social de lo real racional para la institucion de la
economia mercado, incluida magmaticamente la del poder del Estado. Sucede
de una manera no definida ni definible por la representacion, afecto y sentido
de los individuos fabricados socialmente, como del colectivo anonimo de la
sociedad dada y por hacer, en la que tanto ellos, los cabreros, como nosotros,
los académicos, coparticipamos.

No obstante, a pesar de las instituciones no conscientes en las que cada
uno estamos fincados y hemos sido socializados, en todos hay una cierta
intencion a la apertura y disponibilidad explicita hacia la alteridad, como lo
que planted Leopoldo: “escuchar y ser escuchado” que todos coincidimos y
contrarresta como proceso las instituciones de dirigentes y ejecutantes, del
que sabe y los que ayudan.

Entre los tres que mas hablabamos era explicita la preocupacion sobre
la organizacion, como lo dijo Leopoldo: “esto sélo va a ser posible si nos
ponemos de acuerdo, si nos organizamos”; o como lo planteé yo: “Se dice
bien facil, organizar es una palabra nada maés, pero para organizarse cuesta
mucho trabajo”. Al respecto, por mi parte, también estd mi institucion en la
expresion de mi deseo:

Los ejidos desorganizados, pues, también nos debilitan, entonces lo que
hay que hacer es ir creando una organizacion en toda la region de ejidos
bien organizados, y organizados entre nosotros, aqui no es cuestion de
nombres ni de nada, o sea, aqui los que van a ir diciendo el como y el
qué van a ser ustedes; esta parte si tiene que quedar muy clara, nosotros
vamos a poder dar nuestra opinion y hasta ahi, pero la decision tiene que
ser de ustedes en conjunto. Javier (2015)

38



JAVIER MAISTERRENA ZUBIRAN
La puesta en duda de la institucion, la alteridad y la autonomia en el por ser

Ciertamente la gran paradoja de la autonomia como proyecto, en los
términos en los que lo plantea Castoriadis (2013:120), consiste como profesion
imposible en crear autonomia en un contexto y condiciones heteronomas.
Esto es, hay antecedentes, lo dado, heteronomo con una posible pretension y
busqueda de llegar a estar siendo autonomos como proyecto. Es un proceso
de cada quien y simultdneamente del colectivo anonimo. Me parece que en la
reunion, el centro —como consigna- se reduce a la organizaciéon misma, como si
de por si ella se diera sola, inicamente con empefio y voluntad; no obstante esta
ausente el contexto especifico del proceso de nosotros (cabreros y académicos)
como individuos sociales y de nuestra respectiva socializacion-sublimacion
heterénoma en la cual estamos insertos. En tanto que esa heteronomia no era
visualizada por estar sumergidos en ella, por estar oculta, tampoco desarrollamos
las condiciones de emerger y establecer nuestras propias normas; esto es,
para poder llegar a ser cada uno y colectivamente el gestor de la respectiva
propia autonomia.

No obstante lo anterior, creo que de manera latente estaba el germen de la
autonomia. A pesar que prevalece la centralidad en lo econémico, lo anterior
se puede observar en la creacidon y respeto a la norma establecida por los
ejidatarios mismos en la localidad anfitriona. La norma consistia en respetar
el auto limite de la carga de animales por familia para evitar la sobrecarga
y el sobrepastoreo “ya existe en el Reglamento Interno del Ejido, entonces
por medio del ejido dijimos bueno, t tienes cuatrocientas cabras entonces
solo vas a tener doscientas” (Juan, 2015). Era una experiencia consciente y
reflexiva en la que valoraban su propio proceso de organizacion, como sefiala
Juan: “Gracias a Dios varios nos hemos ido y hemos regresado y aqui casi
puedo decir que todos los chavos siguen esa regla, y bueno batallando y todo,
pero mas o menos”.

La relevancia de la institucion econdmica mercantil resulta representativa
en otra frase de Juan: “nosotros sabemos que las cabras, pues si, es una buena
inversion para la gente de aqui del campo”.

Al parecer todos coincidiamos con la idea de una organizacién de
productores tipo cooperativa a la manera de consejos obreros. Asimismo en
contrasentido a la idea anterior esta la subordinacion de la organizacion al
Estado que observamos en todos, para ilustrar resaltamos el planteamiento
de Leopoldo: “lo que falta es la union, la union esa es la primer cosa, si no
estamos unidos, nunca ni apoyos ni nada vamos a bajar”

Todos nos percatamos que hay un obstaculo para lograr el proceso
organizativo y de la importancia para lograrlo como afirma Leopoldo: “porque
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sabemos que nosotros no estamos unidos y ese es el problema que todos
tenemos, a lo mejor que unos vamos dando unos pasitos ya para salir adelante,
pero desgraciadamente toda la mayoria nunca, nunca vamos a sacar adelante
y asi es la mera realidad.”

Desde mi perspectiva la institucion economica resulta la menos clara, la
mas oculta, que impone las normas cobijados en el imaginario de la rentabilidad
y el progreso que no se pone en duda y parece ser la institucion dominante
y sus significaciones imaginaras sociales son las que nos congregaron a la
reunion, como sefialé al inicio. Todas las instituciones con el magma de las
significaciones imaginaras sociales de cada quien fluyen sin ser reflexionadas
ni puestas en duda, sin que aparezca un analizador. La institucién econdémica no
se reduce a aspectos verbales sino también incluye acciones y disponibilidades
como la que experimentan y mantienen las “queseras que puso el gobierno”,
que conciben al Estado-gobierno como ese dador o benefactor obligado
y esperado, con quien se establece una actitud del pedir constante como
expectador-ejecutante.

Para ilustrar sobre la relevancia de la institucion econdmica incuestionada
e incuestionable, reproduzco los planteamientos de Benito: “el precio no lo
va a poner ni el que esta en la quesera, el precio lo vamos a poner nosotros
que estamos aqui reunidos (...) que el que lo consuma sepa a como lo esta
comprando y a como van a pagar mi leche por litro; yo no voy a hacer los
quesos, pero si de la materia prima que es la leche va a salir de mi trabajo,
entonces de mi trabajo me paguen lo que es justo”. Podemos identificar en
Benito la institucion de lo economico, el progreso y el dinero; pero también
simultaneamente el anhelo de lo justo. En los planteamientos de Benito hay
también implicita la idea del gobierno (paternalista-protector) como el gran
dador generoso que le pregunta a la gente: “;Qué quieren?”, para darles
caritativa y paternalistamente lo que piden y, asimismo, deja entrever y afirma
que el gobierno tiene la razon, cuando en su planteamiento dice:

El gobierno le pregunto a la gente: ;qué queria?, no pues queremos para
tener este producto, para hacer este producto en nuestra comunidad
queremos esto y el aio pasado el gobierno puso muchas queseras. Tenemos
las queseras y {el gobierno} dice: jahora qué quieren?, capacitacion se
las dio, y dice: jahora qué quieren?, no pues ya queremos el mercado...
Benito(2015)

La institucion econémica mercantil con su significacion imaginaria
social de progreso desvalora lo propio, como lo sefiala Prisciliana: “nos falta
también convencer a los hijos, que le sigan porque ellos si lo ven como algo
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vergonzoso.” Como sefialamiento de lo anterior, de manera despectiva alude
a la consideracion de los jovenes que, afirma, dicen: “no pues ‘el que cuida
chivas pues es chivero’, hay trabajos mas remunerados y eso es lo que a lo
mejor les atrae”.

En medio y a pesar de este contexto de instituciones heteronomas, de
modo potencial o latente estd presente la perspectiva de la libertad en el
sistema pastoril, desde lo que una vez un cabrero nos dijo, “no pues la cabra
si es mucho trabajo, porque si requiere de mucho trabajo, pero esta libertad
no la cambio por nada” que se corresponde con lo que afirma Prisciliana:
“mira hija vamos para que ti escuches y a la mejor te interesa y agarras el
mismo negocio, ahi nadie te va a mandar tu vas a vivir de tu propia vida”.
En consistencia con lo que plantea para su hija, Prisciliana valora y enfatiza
para si misma: “jEso es lo mio! Que lo que yo me coma me cueste, que de lo
que yo me coma, me sude mi frente y no esperar a que me den”; semejante
representacion la reitera poco mas adelante cuando valora la eleccion del hijo
de dejar de trabajar en la mina y el retornar al campo: “él mismo se manda
¢l mismo se desmanda y no hay quién le diga nada si hoy se quedd dormido,
por eso le digo que es muy bonita la vida del campo, es mucho muy bonito
vivir de uno mismo.”

No obstante, de manera magmatica, pero en contraparte y simultaneamente
de ese potencial instituyente de autonomia por ser, esta interiorizada en todos
la necesidad de “dirigente”: sea en el presidente del comisariado, sea en el
gobierno o de los expertos, como se podra inferir en los diversos planteamientos,
como la verticalidad de la institucion del poder heteronomo que se replica al
nivel ejidal como en la frase de Leopoldo:

Estas gentes estan organizadas, y a mi ahorita lo acabo de comprobar que
tienen todo el apoyo del Comisariado y si no hay el apoyo del Comisariado
haga de cuenta que somos “una persona sin cabeza” sin saber hacia
donde nos vamos a dirigir, pero si tenemos el apoyo del Comisariado a
toda la comunidad, a todos los ejidatarios ahi esta la base para poder salir

adelante a todos aquellos que nos guste la organizacion. Leopoldo(2015).

La otra institucion igualmente heteronoma que se contrapone al potencial
germen de autonomia es la del progreso, la econémica del dinero y el mercado.
Un poco menos visible y no consciente pero, por ello mismo, incuestionable,
como podemos relatar en lo que comentd Benito:

Lo que se esta tratando es de encontrar el mercado y decir, jsabes qué?,
este grupo nos componemos de tantos cabreros, queremos hacer una
cooperativa; decir, jsabes qué?, no ir ahi con el que me compra cabrito;
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(sabes qué?, préstame dinero; jsabes qué?, hacer una caja de ahorro o sea
una cooperativa y decir, para cuando yo necesite; ;sabes qué? préstame
tanto en tanto tiempo voy a tener cabrito, ahora si aqui estan mis cabritos

y rebajame de mi préstamo, como si fuera el comprador. Benito(2015)

(Qué se puede comentar a esta propuesta? Como podra observar el lector,
hay un por hacer, un deseo consciente y explicito de instituyente que coincide
con la propia institucion (heteronoma) regida por el dinero, compartida por
todos y asimismo oculta la contradiccion dirigente-ejecutante. No es visible,
pero todos la vivimos, mejor dicho, la intuimos. Simultdneamente todos
coincidimos con la propuesta, pero como magmaticamente se configura
con nuestras propias instituciones y significaciones imaginarias sociales, no
hacemos posible el instituyente que esta latente en la propuesta. Mas adelante,
el mismo Benito afirma:

Definitivamente el problema sigue siendo el mercado, porque el comprador
viene y dice: ;sabes qué?, te doy tanto y si quieres bien y si no pues
no, el queso igual; y sigue igual hasta ahi, entonces el problema sigue
siendo el mercado, a la mejor y ojala y de veras, bueno... a mi si me
gustaria incorporarme a este grupo, que sea fuerte y sacar esto, todas

esas necesidades que tenemos. Benito(2015).

Leopoldo coincide con lo que acabamos de narrar y subraya la relevancia
pecuniaria que se articula y complementa con la valoracion de la institucion
del mercado: “porque aqui el asunto es vender y sacar centavos, porque tengo
necesidad y la necesidad tiene cara de dinero, no vamos a dejar morir a nuestras
familias, lo que queremos es sacar para darle de comer a nuestras familias”.
Es un planteamiento paradojico: producen alimento en el sistema pastoril con
relativo y significativo autoabasto, no obstante prevalece el lado opuesto, en el
simbolismo de “sacar centavos” y de que “la necesidad tiene cara de dinero”.
Ambos imaginarios del mercado y del dinero constituyen el lado antagénico
de la valoracion campesina y emergentemente autonoma que nos compartia
Prisciliana, la cual, no obstante, también esta presente simultaneamente de
manera individual en todos.

Nuevamente la peticion al Estado benefactor y a la los expertos cientificos
académicos la expresa Juan: “a lo mejor igual dentro de la organizacion que
se pretende tener, se pudiera tener un médico para poder atender todas estas
enfermedades que han aparecido hasta ahorita”. Asimismo contintia Leopoldo,
que pide tanto al Estado y a los expertos: “Que Salubridad entre parejo, no
nada mas con ¢l que tiene quesera” refiriéndose a las familias que SAGARPA
ha beneficiado directamente y que por ello tienen el privilegio con Salubridad.
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Las instituciones se pueden observar en el planteamiento que formula Benito
para invitar a entrar al redil:

Ya se dijo en una junta que estuvimos en Matehuala, en junta de
caprinocultores, dijo Salubridad aqui... “ya queso no se va a vender si
no tiene sello”. Se estuvo analizando y se dijo: jno!, los que vamos a salir
perjudicados son toda aquella gente que los esta haciendo, el que lo va a
comprar dice “jya no compro!, si ya no quiero ya no compro”’; pero yo
que llevo mi quesito y es el sustento de mi familia ;donde va a quedar?
(...) Yo por eso digo jvamos por partes! De lo que se trata aqui es de
organizarlo, buscar el mercado (...), hacer nuestra cooperativa y ahora
si, nadie nos detiene, ;qué van a hacer todas esa personas que no quieren
ser parte del club, dicen: “no pues oye, yo en lugar de andar vendiendo
mis quesos, te vendo mi leche” jya cayo6 alli mismo! (...) realizar y ahora
si porque ya se capacitd, eso es lo que se esta haciendo: capacitando a
los socios primero, llegar a un acuerdo y alcanzar lo que queremos. Eso
es jvamos para alla! Ya se dijo, en esa junta se dijo, ya traian la orden,
(qué van hacer aquellos pobres que dicen: “Ya nos decomisaron nuestro
queso”? Vendo mis chivas porque esto ya no es rentable. jMe voy!”. Y eso
es lo que el gobierno no quiere, entonces hay que buscar una alternativa
y es esa la que estamos buscando conjuntamente todos ;jcuales son las
problematicas? Y sacarlas adelante. Qué bueno que se dijo este tema,

pero este tema esta en un escalon. Benito(2015).

Prisciliana confirma y cuestiona: “Pues si es cierto lo que €l dice, porque
como ellos ya tienen su quesera, de modo que ya preparan su queso bien”.
Por otra parte refrenda lo del experto dirigente: “hay que ayudar a los demas
para que se animen y que vengan y que digan hay que hacerle asi, y como dijo
¢l: ya si no hacen queso pues que vendan la leche.” Pero entra nuevamente
la significacion imaginaria del mercado, el dinero, el progreso y la ganancia.
Cuando le preguntan si venderia, ella contesta: “yo se la vendo, ;pero a como
nos la van a pagar? Y que le costee a ella, que me costee a mi, porque los
dos tenemos que ganar”. También esta presente una sincera busqueda de una
norma que brinde justicia, pero no el modo para el establecimiento de dicha
norma, que en mi opinion requiere ser el establecimiento de la propia norma: la
autonomia por ser. Autonomia por ser que atin no se hace consciente ni explicita.
La institucion heterénoma del mercado y la competencia se entremeten en
ese magma de significaciones imaginarias sociales que podemos vislumbrar
en lo que plantea Juan: “lo que buscamos es que me vendas leche de calidad,
para que no tenga problema ¢l ni yo tampoco; entonces alli es lo mas dificil
porque vamos a lidiar con muchas cabezas, y para hacerlas entender pues va
a estar dificil”.
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La transformacion hacia el proyecto de autonomia se hace cada vez
mas dificil si a las instituciones heteronomas aludidas les afadimos la no
participacion politica en los asuntos comunes debido al socialconformismo
consumista como institucién que percibe Leopoldo:

La gente dice de dificultades de tiempo, y distancia y recursos. Pero todo
eso son pretextos que ponen, porque no tienen ganas de venir o por el
confort: Entonces ellos quieren informacion gratis, sin que nada les cueste
y sin que se molesten en la casa, y es muy facil decir “yo mejor me quedo
en mi casa a ver la television o a lo mejor me duermo un rato, o le digo
a la mujer joye mujer ya tengo hambre, dame de comer!”. Esa es la vida

de nosotros. Leopoldo(2015).

Es la individualizacion y atomizacion que fomenta el sistema capitalista y
el Estado para su repeticion que, por lo que escuchamos, intenta ser superada
en las verbalizaciones de los individuos que participan. Lo hacen (y hacemos)
dentro del magma de significaciones imaginarias sociales que la misma sociedad
nos ha brindado, pero no nos damos cuenta. No obstante, paraddjicamente
hacemos esa inmersion —no consciente— acotados y circunscritos dentro de las
mismas instituciones heterébnomas: la econémica del mercado y el dinero, del
Estado, de la familia, de la religion y de la academia, las cuales de multiples
maneras se oponen y ocultan la posibilidad de esa posible emergencia de la
autonomia de los individuos y las comunidades. La sociedad o los individuos de
esta sociedad lo hacen y lo hacemos considerando que es lo que-debe-de-hacerse
para asegurar y garantizar la repeticion autonomizada de las instituciones al
margen de los sujetos, es decir, de nosotros mismos.

Reflexion a manera de conclusion fragmentaria y provisional

Ninguno de los que hablamos en la reunion cuestionamos el predominio
econdmico, hasta lo organizativo (la politica) y lo educativo se someten a sus
dictados. Es en el mercado, en la comercializacion, en el intercambio, en donde
emergen las suspicacias y separaciones y desconfianzas entre uno y otro. La
competitividad de la institucién econdmica capitalista descompone y divide los
buenos deseos. Por ello la dificultad de “hacerles entender”. Esa competencia
pone barreras a la potencial apertura a la alteridad propia y del otro y a la
posible justicia buscada por todos. No se valora la politica del acuerdo entre
unos y otros ni la apertura a la alteridad propia y de los otros. No se visualiza
ni se plantea el abismo o la muerte de su condicion de cabreros aunque de
modo no consciente ni explicito se presuponen. La solucion buscada para esa
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amenaza de su desaparicion me parece que los hunde nuevamente cuando se
intentan proteger con el gobierno o con el mercado de una manera heterénoma.
No se plantea explicitamente la pre-condicion de querer estar siendo libre ni
la apertura a la alteridad para relacionarse unos con otros, ni la praxis que
hace explicita la libertad del otro para la existencia de la propia libertad. La
posibilidad, viabilidad o relevancia de estar siendo libre y auto normado no
se plantea explicitamente, pero se observa en la potencialidad y en germen
como deseo o sentido no consciente. Esta ausente el ejercicio de aquello’ que
posibilita visualizar, conocer y transformar las propias instituciones subjetivas e
historico-sociales. Todas estan sometidas al dominio de la institucion econémica
heteronoma, al predominio del Estado como lo tinico posible y no cuestionan
las instituciones en ningiin ambito.

Como resultado preliminar de esta revision de la reunion de cabreros,
considero que la invisibilidad y desconocimiento de las propias instituciones,
tanto en el no consciente individual como en el no consciente colectivo,
contribuyen a la repeticion y a la clausura de individuos, familias y localidades,
respectiva y articuladamente. Asimismo hace falta la explicitacion consciente
sobre la perspectiva del proyecto de autonomia y sus implicaciones sobre el
cual tienen un relevante potencial que esta por plantearse por ellos mismos.
Aunque hay intentos de busqueda de justicia, de reflexion, elucidacion y
deliberacion, prevalece de manera oculta la dindmica inercial de las instituciones
hegemonicas. Me parece que no se logrd la emergencia de los analizadores
que contribuyan o posibiliten el hacer visibles las instituciones. Asimismo y
correspondientemente la limitacion de la no definicion consciente y explicita
por la autonomia como proyecto, que es algo por ser y por hacer en nosotros
mismos. Este texto es tan s6lo un inicio de ejercicio, explicitacion e invitacion
para hacerlo.
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El buen vivir como alternativa al desarrollo

CrARA CASTILLO LARA!

Resumen

El Buen Vivir es una cosmovision que requiere asimilar los distintos elementos
y la comprension del conocimiento que se construye fuera de la concepcion
antropocéntrica del capitalismo. Aceptado que el desarrollo occidental establecio
las dicotomias de dominacion identificadas como desarrollo-subdesarrollo,
avanzado-atrasado, superior-inferior, centro-periferia, entre otros, que
fortalecieron la bifurcacion salvaje-civilizado, proveniente de los europeos.
De tal manera que, el “desarrollo” como un ideal humano, implica aceptar
que la destruccion social y ecologica que crea la explotacion del petroleo y
la mineria, generando el extractivismo con los cultivos transgénicos y los
agro-combustibles, y con ello, los espacios para discutirlo en las agendas
gubernamentales, puesto que el reto esta en garantizar una buena vida a los
seres humanos, pero nosotros, los humanos no vivimos bien ni siquiera en los
paises industrializados, pues estos construyen su poderio en la elaboracion,
posesion y uso de armas bioldgicas, la explotacion irracional del petroleo y los
metales contaminantes, asi como también en la tala de arboles que desplazan
a los habitantes de los pueblos y propician la desaparicion de especies,
afectando el equilibrio natural. Sin contar el uso de semillas contaminadas
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por fertilizantes dafiinos o el maiz transgénico, por ejemplo, que trae consigo
graves resultados a la salud.

Introduccion

El objetivo de este planteamiento del Buen Vivir es visualizar, aunque de manera
somera y generalizada, la forma en que los pobladores indigenas perciben a
las diversas culturas desde su particular cosmogonia, puesto que su manera de
concebir al mundo, mas alla, de todo aquello que les pudiera impactar en su
manera de concebir al mundo, refiere a los conocimientos y las circunstancias
que se le presentan, puesto que el Buen Vivir esta muy distante de la concepcion
antropocéntrica del capitalismo donde el desarrollo occidental, estableci6 la
dominacion que fortalecio la dicotomia salvaje-civilizado, introducida con la
llegada de los europeos. De esta manera, el capitalismo consiguid evidenciar
la estructura de la civilizacién contemporanea, y la institucionalizacion de la
dicotomia superior-inferior implico la emergencia de la colonia y su poderio,
asi como del saber y del ser que explica la organizacion del mundo como lo
conocemos ahora, con sociedades reordenadas que buscan el “desarrollo”
(Unceta, 2014:9).

Considerando que el desarrollo es percibido como un estadio ideal al que
la humanidad desea arribar, sin que esa misma humanidad tome en cuenta
el peligro al que se expone, al acarrear la destruccion social y ecologica que
provoca la explotacion del petréleo y de la mineria, por ejemplo. Son algunas
de las problematicas que se debaten en las mesas de trabajo de las agencias
gubernamentales, pero que hasta ahora no han arrojado los resultados esperados.

Las amenazas que causan la muerte lenta son problemas conocidos: la
extincion de las especies, la erosién de la tierra, los suelos deteriorados, el
agotamiento y contaminacion del agua dulce, la pérdida de los bosques,
la penetrante contaminacion de las cadenas alimentarias y la carga
acumulativa de las actividades humanas sobre los sistemas naturales.

(Elbers, 2015:4)

El Buen Vivir, no trata solamente de la aplicacion de las respectivas politicas
publicas, y de definir los instrumentos juridicos e indicadores estadisticos que
se requiere crear ¢ implementar, para salir del “subdesarrollo” y arribar al
“desarrollo”, puesto que es mas que eso, al ofrecer un abanico de posibilidades.

El concepto occidental de “desarrollo” se sintetiza en Kawsay (vida como
un todo), Sumak Kawsay y Sumak Jakaiia o Qamaria que significan buen

vivir en quechua, quichua y aymara. (Gonzales, 2014:123).
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La cuestion, no es aceptar cualquier camino hacia el desarrollo, puesto
que la dificultad para comprender su rango de posibilidades se encuentra en
el mismo concepto, y se sabe que los seres humanos no vivimos bien, incluso
en los paises industrializados. La experiencia permite ver que el sistema actual
no propicia el desarrollo, y eso, propicia el cambio del concepto de progreso,
como el resultado de la posicion productivista y del desarrollo, en la vision
mecanicista de crecimiento econémico. Es un asunto que tiene que ver con un
abanico de situaciones y problematicas que han de ser estudiados y analizados
desde varias aristas por su complejidad.

Adam Smith escribié La Rigueza de las Naciones, e inicio el debate sobre el
desarrollo. Otros pensadores —desde Kautilya en la antigua India, hasta
Aristoételes en la Grecia clasica, o San Agustin en la Europa medieval—,
teorizaron sobre la oportunidad o no de determinadas acciones o
decisiones para lograr prosperidad para ciudades, paises, y reinos, y

para sus habitantes. (Unceta, 2015:35)

En el contexto anterior, se encuentran inmersas las cosmovisiones de los
pobladores indigenas, quienes no aceptan la idea de desarrollo porque entre
ellos no existe el concepto, pues la perspectiva del proceso lineal que establece
un estado anterior y posterior de subdesarrollo y desarrollo no les es posible,
como tampoco lo son los conceptos de riqueza y de pobreza, por ser términos
que describen una gran acumulacion de ciertos bienes materiales, o su carencia.

Los conceptos estan vinculados con la cultura, lengua, paradigmas y

M«

visioén del mundo. Por ejemplo, “planificacion del desarrollo”, “seguridad

M«

alimentaria”, “conservacion de la biodiversidad”, “agricultura”, “lugar”,
“sostenibilidad”, “naturaleza”, “conocimiento”, “semilla”, “pariente/
parentesco” y “medio ambiente” no existen o no significan lo mismo en

cada cultura. (Gonzales, 2014:124).

De tal manera que el Buen Vivir es una categoria en construccion en
la concepcion occidental, y requiere de la asimilacion sobre la diversidad
de elementos, y de la comprension a los que se condicionan las acciones
del conocimiento, los codigos de conducta, valores humanos y la vision de
futuro, entre otros. El Buen Vivir, es también una categoria filosofica de la
forma de vida en las comunidades indigenas, como una alternativa sobre la
concepcion de una mejor forma de vida que los occidentales deben aprehender,
para ampliar las expectativas de desarrollo que, con el tiempo, se espera que
impacte los distintos 4mbitos del quehacer del ser humano (Breton, 2016:30).
Los pobladores indigenas han logrado la sostenibilidad en sus territorios gracias
a la biodiversidad y sus conocimientos ancestrales. Este conocimiento, les ha
llevado mucho tiempo, observacion y estudio.
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Nos enfrentamos con el crecimiento exponencial de la poblacion humana;
la violencia estructural caracterizada por la creciente desigualdad en el
acceso al poder, la educacidn, la salud y la justicia; la homogenizacion
cultural y pérdida de la diversidad cultural; la economia de la basura y de

la destruccion,; la crisis financiera, entre otros. (Elbers, 2015:7)

Sin embargo, las diversas crisis han permitido que el Buen Vivir se revele
como una alternativa para vivir bien en los ambitos académicos, en los de
cooperacion internacional, en los movimientos sociales y en las acciones para
la construccion de un mundo mejor y mas equitativo, lo cual, hasta ahora
parece de imposible realizacion con el capitalismo.

Los antecedentes que muestran la viabilidad practica y el gran alcance
de este paradigma, estan en los paises de Ecuador y Bolivia, cuyo avance ha
traido consigo el conocimiento, con diversos procesos que culminaron en la
redaccion y promulgacion de nuevas constituciones, que entrafian la filosofia del
Buen Vivir, como eje articulador de los derechos y conocimientos ancestrales.

» La Constitucion Politica del Ecuador de 2008, expresa: “se reconoce
el derecho de la poblacién a vivir en un ambiente sano y ecoldgicamente
equilibrado, que garantice la sostenibilidad y el buen vivir, sumak kawsay”,

+ la Constitucion Politica de Bolivia, de 2009, establece que el Estado
Plurinacional que “asume y promueve como principios como el suma
qamaiia (vivir bien)”.

Asimismo, la refundacion del Estado, el reconocimiento de la diversidad
de los pueblos y naciones, lo mismo que la inclusion de los derechos para la
naturaleza, son solo algunas de las propuestas enarboladas por los movimientos
sociales, lo mismo que de los pobladores indigenas, que conlleva una critica
contra el modelo occidental.

La cosmovision indigena muestra como la ciencia holistica coincide con la
ciencia indigena. La sabiduria de la cosmovision animista es indispensable
para una convivencia armoniosa y sostenible con la Pachamama, la Tierra

viva. (Elbers, 2015.78)

El Buen Vivir es una alternativa con propuestas para reestablecer el
equilibrio de la vida, desde la defensa de la naturaleza (pachamama/madre
tierra/gaia) y de los conocimientos ancestrales de los pueblos y las naciones,
con cosmovisiones distintas. El ejemplo de Bolivia y el Ecuador, constituye
un gran avance para el movimiento indigena, igual que para los movimientos
sociales y los que surgen desde la academia, respecto a los debates del Buen
Vivir como un paradigma alternativo, una vida respetuosa con el medio
ambiente y las personas en general, y de los pobladores indigenas en particular.
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Las constituciones de Ecuador (2008) y Bolivia (2009); en el primer caso es
el Buen Vivir o Sumak Kawsay (en kichwa), y en el segundo, en particular
el Vivir Bien o suma gamaria (en aymara) y también Sumak Kawsay (en
quechua). Existen nociones similares en otros pueblos indigenas, como los
mapuches (Chile), los guarani (Bolivia y Paraguay), los kuna (Panama),
los achuar (Amazonia ecuatoriana), y en la tradicion Maya (Guatemala),

en Chiapas (México). (Acosta, 2015:302)

Bolivia y el Ecuador, han optado por nuevas perspectivas juridicas
constitucionales y permitieron la “transicion” de instituciones y poderes publicos
que construyen propuestas; mientras los pueblos originarios, afrodescendientes,
campesinado y comunidades urbanas, mantienen su resistencia a los modelos
desarrollistas y neoliberalistas, con estrategias de organizacion social y de
forma de vivir que no responden a sus necesidades ni a su tradicion y mucho
menos a su cosmovision. Lo que trae consigo distintas formas de ver y vivir
la vida, la cual, no siempre se corresponde con su cultura.

1. El desarrollo

Durante la guerra fria, surge el antagonismo entre capitalismo y comunismo,
y a la par también germina el tercer mundo. Entre sus particularidades, estan
los que fijaron las posturas con sus especificidades y diferencias, y asumieron
el reto de alcanzar “el desarrollo”, sin importar si milita en una fraccion de
derecha, centro o de izquierda. De tal manera, que las comunidades y las diversas
sociedades se fueron reordenando para adaptarse al “desarrollo”, modificando
con ello a la humanidad para arribar al desarrollo (Acosta, 2014:24).

Con esa idea del “desarrollo”, los paises centrales llevaron a cabo acciones
de intervencion en asuntos que atafiian solo a los paises periféricos, como,
por ejemplo: las intervenciones econdmicas a través del Fondo Monetario
Internacional y del Banco Mundial, con acciones militares para impulsar “su
desarrollo” protegiéndolos de la influencia de potencias contrarias. Aunque eso
constituya la intervencion en sus propias politicas internas, afectando con ello
su soberania, lo cual, puede percibirse como problema en su forma de vida.

Las intervenciones de los paises centrales estaban encaminadas a buscar,
proteger o introducir la democracia, como base politica para el desarrollo. En
tanto, los paises pobres se subordinaron y sometieron a estas nuevas formas,
con miras a que se les considerara como paises en vias de desarrollo. Los paises
atrasados, aceptaron aplicar las politicas, instrumentos e indicadores que los
llevaria del “atraso” al “desarrollo”, y aunque lo intentaron largo tiempo, no
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lo pudieron lograr, porque, entre otras cosas, falta definir que lo que sea que
hayan conseguido los paises con menos problemas econdomicos, sea lo que
realmente se denomina como “desarrollo”.

Aunque los problemas actuales han mostrado que “el desarrollo” y
la teoria que lo sustenta no es lo que se esperaba, por lo cual, se buscaron
otras alternativas que respondieran a la estrategia, tales como: el desarrollo
econdmico, social, local, global, rural, humano, étnico, endogeno, con equidad
de género, sostenible o sustentable, ecodesarrollo, etnodesarrollo, codesarrollo,
entre otros mas (Unceta, 2014:15).

El “desarrollo”, se definio por sus caracteristicas, pero sin explicacion
alguna de su significado. La region tuvo un papel importante en generar
revisiones contestatarias al desarrollo convencional, entre los que se cuenta
el estructuralismo o la teoria de la dependencia. Esto, genero criticas que no
prosperaron en nuevas propuestas, y los argumentos tampoco cuestionaron el
concepto de desarrollo convencional, el cual, se entendia como un progreso
lineal expresado en términos de crecimiento econdomico. Considerando que
los cuestionamientos permitieron revisiones que no accedieron a acuerdos de
accion precisa, y retornaron a sus ideas (Acosta, 2014:25).

Es importante definir que la dificultad estd en el concepto, en tanto
propuesta global y unificadora que desconoce las luchas de los pueblos
“subdesarrollados”. Esto, tiene que ver con la negaciéon que surge con su
naturaleza violenta, producto de las acciones de las naciones desarrolladas.
El desarrollo, entonces, en tanto estilo de vida de los paises centrales, es
irrepetible como modo de vida consumista que pone en riesgo todo equilibrio,
porque margina a las masas de las supuestas ventajas del desarrollo, lo cual,
se decanta como una estrategia que tiende a separar, marginar y excluir.

Pues, aun con los grandes avances tecnoldgicos, todavia no se ha logrado
erradicar el hambre en el mundo, especialmente, porque el hambre no es un
tema sobre la falta de alimentos, puesto que, segun la Organizacion de las
Naciones Unidas para la Alimentacion y la Agricultura (FAO), anualmente
se desperdician 45 mil millones de toneladas de alimentos. Entonces, si eso
es asi, no es verdad que no existan alimentos suficientes, pues estos datos
revelan que, en realidad, lo que existe es un mal desarrollo generalizado que
afecta a todos los habitantes del mundo.

Actualmente, se sabe que las multiples crisis que aquejan a las sociedades
y el flagelo del hambre, han provocado graves consecuencias que el desarrollo
busca justificar a través de los medios que utiliza para conseguir sus fines, y por
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supuesto, también justifica los fracasos que produce cuando acepta una politica
de tolerancia para salir del subdesarrollo (Acosta, 2014:26), lo cual, se percibe
como un argumento del Estado para luego aceptar la devastacion ambiental y
social, a cambio de conseguir el tan anhelado “desarrollo” (Unceta, 2014:18).

Es conocido por todos los estudiosos del tema que todo se compra y se
vende, y para que el pobre deje de serlo se supone que debe imitar a los que han
conseguido el desarrollo, y por lo mismo, han logrado imponer su conocimiento
como valido. Consecuentemente, se acepta como un conocimiento bueno, y
por eso, se imita. Lo que nos lleva a suponer que el conocimiento propio no
es aceptado y tiene como resultado el rechazo, como sucede con las practicas
ancestrales en la forma de vida de los pobladores indigenas.

La historia muestra que después de concluida la segunda guerra mundial,
el desarrollo cambio varias veces de nombre, porque respondia a diferentes
intereses, aunque de todas formas no lo consiguid, pues el resultado no fue
afortunado. Porque inici6 como una de las mas movilizadoras propuestas del
siglo pasado, con grandes promesas para los distintos sectores de la sociedad, y
propiciaron discusiones en todos los niveles de poder que se fueron apagando
con el tiempo. El interés en el asunto no prospero.

Hoy en las Américas existe un novedoso, diverso y rapido proceso de
resurgencia indigena comunitaria de base. Este es un esfuerzo consciente
de afirmacién cultural, regeneracién y descolonizacion apoyado por una
intelligentsia indigena contemporanea.

Esta intelligentsia es informada por sus cosmovisiones, probadas
milenariamente, y acompafia procesos comunitarios de base de respuesta al
fracaso y crisis de la modernizacion en el campo (Gonzales, 2014:127).

Recordemos que el desarrollo logro despuntar en la segunda parte del
siglo pasado, después de orientar a las naciones emergentes en la posguerra, ya
fueran estas democracias o dictaduras, los paises del Sur proclamaron la idea
del desarrollo como una aspiracion, algo ideal, cuando se independizaron del
poder colonial. Y en este siglo XXI, tanto los gobernantes como los ciudadanos,
todavia estan luchando por conseguir el anhelado desarrollo (Acosta, 2014:28),
sea lo que sea que eso signifique.

2. Marco juridico de los Pueblos Indigenas

La marca colonialista, todavia se refleja en los pueblos indigenas originarios,
quienes viven en la pobreza extrema, aunque no por incapacidad sino por
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la exclusion econdmica y social, por el despojo de sus tierras, derivada del
racismo y la discriminacion. Las circunstancias adversas y las condiciones
desfavorables juridicas, politicas, educativas, sociales y econdmicas, que no han
sido superadas, pero tampoco han sido olvidadas desde la perspectiva: Suma
Qamafia, Sumak Kawsay, esto es, Vivir Bien. Y es por eso, que, los ancestros,
reclamaron a los Estados y a los organismos internacionales, el derecho
inalienable de mantener su cultura y su relacion con la tierra (Huanacuni,
2010:14), lo cual, se manifiesta en sus sistemas juridicos derivados de la
constitucion que los rige y que los obliga en la praxis.

Desde 1492 en el continente americano, y 1532 en la region andina, se
inicia la colonizacién. Empieza un proceso de genocidio y etnocidio que
tuvo continuidad en la republica a través de la exclusion, segregacion y
racismo extremo (Huanacuni, 2010: 14-16).

2.1. Convenio 169 de la de la Organizacion Internacional del Trabajo
sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independiente

El Convenio 169 reconoce el derecho de los pobladores indigenas, quienes
no gozan de los derechos fundamentales de igual manera que el resto de la
poblacion; y que las leyes, valores, costumbres y principios, se han erosionado
con el tiempo. Lo mismo que la contribucion de los pueblos ancestrales a la
diversidad cultural, la armonia social y el cuidado de la Madre Tierra. Por lo
cual, el Convenio 169, es un instrumento que se invoca como referente juridico
para la creacion o la reforma de la legislacion en la lucha de los pueblos
indigenas, cuyos principios basicos de respeto a las diversas culturas y a sus
formas de vida tradicionales, se asientan en la participacion efectiva de sus
decisiones; y en el establecimiento de mecanismos y procedimientos que se
crean para hacerlos cumplir.

En tal sentido, cabe recordar que posterior a la entrada en vigor del
Convenio 169 sobre Pueblos Indigenas y Tribales en Paises Independientes?
(Durand, 2005:299) en México, y a varios afios de su publicacion, los habitantes
de estos pueblos originarios siguen sufriendo graves violaciones a sus file:///D:/

2 El 27 de junio de 1989 el gobierno mexicano adopt6 el Convenio 169 sobre Pueblos Indigenas

y Tribales en Paises Independientes. Aprobado por el Senado el 11 de julio de 1990 por Decreto
publicado en el Diario Oficial de la Federacion (DOF) el 03 de agosto de 1990. Se ratifico el 13 de
agosto de 1990 y se deposito ante la Organizacion Internacional del Trabajo el 05 de septiembre
de 1990. Y para su debida observancia, en cumplimiento de lo dispuesto en la Fraccion Primera
del Articulo 89 Constitucional, se promulgo el Decreto el 25 de septiembre de1990. El proceso
finaliz6 con su publicacion en el DOF el 24 de enero de 1991.
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ecoportal/keyword/derechoslibertades fundamentales, porque el gobierno no
cumple eficazmente su funcion de garantizar, respetar, promover y proteger
los derechos de las personas de las comunidades indigenas.

De manera general, las violaciones ocurren cuando el gobierno reconoce
formalmente los mecanismos que garantizan y protegen los derechos a los
pobladores indigenas, pero no lo hace en la practica.’ Con lo cual, se tendria
que buscar la creacion e implementacion de mecanismos para hacer cumplir
con eficacia su obligacion. Ordinariamente, los gobiernos le restan importancia
a su funcidn garantizadora e incumplen su observancia, lo que evidencia la
falta de voluntad politica y el desinterés por protegerlos. Considerando que
los pobladores indigenas estan interesados en la observancia del Convenio
169.* (Gomez, 1997:141)

2.2. Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los
Pueblos Indigenas

El 13 de septiembre del 2007, la Asamblea General de las Naciones Unidas
aprobo6 la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los
Pueblos Indigenas, en cuyo contenido se reafirma que los pueblos indigenas
son iguales a todos los demas y se reconoce su derecho a ser diferentes y a
considerarse diferentes y a ser respetados. Refiere, asimismo, que todos los
pueblos contribuyen a la diversidad y riqueza de las civilizaciones y culturas,
y constituyen el patrimonio comun de la humanidad.

En la Declaracion de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos
Indigenas,’ se expresan las doctrinas politicas y las practicas sociales, basadas
en la superioridad de ciertos pueblos que la propugnan, aduciendo razones
de origen nacional o diferencias raciales, religiosas, étnicas o culturales. Lo
que prueba que dichas doctrinas son racistas y excluyentes, ademas de falsas,
juridicamente invalidas, moralmente condenables y socialmente injustas.

3 D:\D.H.Y CONVENIO 169\Derecho de los Pueblos Indigenas en el Convenio 169 y las obligaciones
de los Estados por su ratificacion - EcoPortal net.htm (18-08-2013)

4 En conclusion, la jurisprudencia de ratificacion y aplicacion del Convenio revela que el movimiento
indigena se apropid de este instrumento y lo utiliza crecientemente como parte de su programa
de reivindicaciones tanto juridicas como politicas.

El 13 de septiembre del 2007, la Asamblea General de las Naciones Unidas aprobo la Declaracion
de las Naciones Unidas sobre los Derechos de los Pueblos Indigenas. Donde afirma que los
pueblos indigenas son iguales a todos los demas y reconoce el derecho de todos los pueblos a ser
diferentes, a considerarse a si mismos diferentes y a ser respetados. También afirma que todos los
pueblos contribuyen a la diversidad y riqueza de las civilizaciones y culturas, que constituyen el
patrimonio comtin de la humanidad.
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En el entendido de que la ley ordena que los pobladores indigenas no
deben ser discriminados, aunque han sufrido injusticias como resultado de la
colonizacion y la enajenacion de sus tierras, espacios y recursos, al impedir
que ejerzan su derecho a la libertad de expresion, ademads de otros derechos
mas, segun sus necesidades e intereses (Huanacuni, 2010:15). En tal contexto,
se acepta que las Naciones Unidas tienen un papel importante de promocion
y proteccion de los derechos de los pueblos indigenas, segun los diferentes
paises donde se asientan, considerando sus particularidades y tradiciones
historicas y culturales, entre otros mas.®

La Organizacion de Naciones Unidas (ONU) con la iniciativa de Bolivia,
declar6 al 22 de abril del 2009, el Dia Internacional de la Madre Tierra. Con
eso, reflejo una distinta forma de concebir al planeta como la Madre Tierra
(Pachamama). Con eso, cambio la vision de la expresion ,,explotacion de
recursos®, para que surgiera la idea del respeto a todo lo que esta vivo y da
vida, a lo que permite el equilibrio natural de todas las formas de existencia
para vivir bien. En el entendido que para que eso ocurra, es necesario promulgar
la declaracion de los derechos de la Madre Tierra y vincularla a todos los
sistemas juridicos de los paises interesados.

Estados plurinacionales

De tal manera, que, los estudiosos del tema, tedricos y doctrinarios han llegado a
la conclusion de que los pueblos indigenas originarios del continente americano
requieren de un cambio institucional para que los nuevos Estados, reconozcan
la diversidad cultural y la convivencia armonica entre todos los seres de la
naturaleza, sin discriminaciéon de ningun tipo. (Huanacuni Mamani, 2010:15)
Por supuesto que, para lograrlo, se requiere de voluntad e interés politico.

Por tanto, los reclamos del movimiento indigenas por la tierra y el
reconocimiento de las organizaciones, las estructuras politicas, los sistemas
agricolas naturales, la soberania frente a las transnacionales y el respeto a sus
simbolos por el camino del vivir bien, constituyen una respuesta ante la crisis
de vida por la que transitamos.

Laresistencia de los pueblos ancestrales en la estrategia de la reconstitucion
de su identidad para vivir bien, planteaban ya el cambio de los Estados
uninacionales a Estados plurinacionales. En el entendido de que los estados

¢ Articulo 3: ,,los pueblos indigenas tienen derecho a la libre determinacion. En virtud de este
derecho determinan libremente su condicion politica y persiguen libremente su desarrollo social
y cultural®. http://www.un.org/esa/socdev/unpfii/documents/DRIPS es.pd (01-04-2017)
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uninacionales, reconocen a la cultura occidental solo cuando promueven
la homogenizacion y aculturacion a lo occidental. (Huanacuni Mamani,
2010:17) Y los pueblos ancestrales, plantean un cambio estructural de la
plurinacionalidad para expresar la existencia de las diversas culturas que
promuevan la igualdad y el respeto. Como sucede con las Constituciones de
Ecuador y Bolivia, promulgadas en 2008 y 2009, respectivamente, las cuales,
han sido declaradas como ,,Estados Plurinacionales®. En el caso especifico, la
constitucion politica de los estados unidos mexicanos de México las declara
como: estados pluriculturales. La Nacion tiene una composicion pluricultural
sustentada originalmente en sus pueblos indigenas.”

Lo anterior, guarda relacion con las ,,guerras de independencia“ en
América entre espafioles. Puesto que los criollos terratenientes estaban contra
los europeos quienes ocupaban altos cargos en la estructura del poder social
colonial. Esto solo revela que esta siempre fue una pelea por tener el poder, y
la poblacion indigena, negra y mestiza fue utilizada y marginada por ambos
bandos para su propio provecho (Huanacuni, 2010:17).

Entonces, si eso fue asi, la supuesta libertad de las republicas constituyd
solo un traspaso del poder de los conquistadores europeos a los criollos; en
donde, la estructuracion de los intereses de estos ultimos, se disputaban los
privilegios con los colonialistas espafioles. Estas Reptiblicas se organizaron
bajo las ideas liberales de la revolucion burguesa de Francia en 1789; por
eso se dice que la estructura republicana excluyo a los pueblos indigenas,
con sus ideas libertarias que no cuestionaron las estructuras que sustentaba
a la servidumbre y la esclavitud de los pobladores originarios. Por ello, esos
pueblos indigenas profundizaron el proceso de des-estructuracion de la
cultura indigena, asi como el despojo de las tierras, sus recursos naturales, la
superposicion cultural y el proceso de homogenizacion (Huanacuni, 2010:17)
es en este contexto donde se hace referencia de todos los cambios y conflictos
internos en el modo de vida de los pobladores indigenas.

De tal manera que los criollos, mestizos y blancos han vivido bien,
mientras los pobladores indigenas siguen siendo muy pobres y carecen de
transporte propio, casas elegantes, acceso a las universidades y a los centros
de salud especializados, y por supuesto que no tienen forma de adecuarse al
tipo de vida criolla o mestiza, puesto que su aspiracion era generar una nueva
estructura politica por los pueblos que se habian separado internamente o con
fronteras impuestas por los estados. Por lo cual, todos los pobladores indigenas

7 Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos. Sista, México, 2018.
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manifestaron su desacuerdo en contra de la conformacion de las asambleas
constituyentes, pero no fueron escuchados. De todas maneras, su reclamo
logro hacer mella, puesto que provoco que los persiguieran, esto sucedid en
la década de los 90 (Huanacuni, 2010:18).

Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos

La Constitucion Politica de los Estados Unidos Mexicanos (CPEUM),
fue modificada en junio de 2011. El proceso de la reforma constitucional
se vincula a la modificacion de los articulos 1, 3, 11, 15, 18, 29, 33,
89, 97, 102, del apartado B y el articulo 105, fraccion II. El cambio,
responde a la modificacion del sistema juridico en materia de derechos
humanos, como modelo de proteccion. (Carmona Tinoco, 2011: 39) Y puesto
que la composicion pluricultural® del pais se sustenta en el articulo
2° constitucional’ referente a los habitantes de los pueblos indigenas,
como los descendentes de las poblaciones originarias que habitaban en
el territorio mexicano al inicio de la colonizacion, y que atin conservan
sus instituciones sociales, econdmicas, culturales y politicas, o parte
de ellas. Y considerando que la conciencia de su identidad étnica es el
criterio que determina la aplicacion de sus disposiciones como integrantes
de un pueblo, con unidad social, econémica y cultural, asentada en un
determinado territorio.

De tal forma que, el derecho de los pueblos indigenas a su libre
determinacion se ejerce en un marco constitucional de autonomia, asegurando
suunidad nacional. En el entendido de que el reconocimiento de los habitantes
de los pueblos y comunidades indigenas debe constar en las constituciones
nacionales y leyes locales, y tomar en cuenta los principios generales de
derecho, y los criterios etno-lingiiisticos y de asentamiento.

Conclusiones

El Buen Vivir es un proyecto politico alternativo que se ha desarrollado en
Latinoamérica, implementado concretamente en Ecuador y Bolivia, pero
también en México y demas paises conformados y reconocidos como paises
pluriculturales, donde conviven distintos pueblos indigenas y no indigenas
compartiendo territorio, recursos naturales e ideologias.

8 DOF que reforma el articulo 20. Constitucional el 14 de agosto de 2001 http://www.diputados.

gob.mx/LeyesBiblio/ref/dof/CPEUM_ref 151 14ago01_ima.pdf (01-01-2017)
> Cfr Anexo, p. 18.
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Lo mismo que el proyecto politico de los derechos humanos de orden
occidental que refiere el respeto a las personas sin distincion alguna de raza,
sexo, color, creencias, entre otros mas, es un discurso antropocéntrico con
caracter universal objetivado en importantes declaraciones y convenciones
globalizadas que permiten sustentarla como derechos subjetivos, asentados
en principios inviolables inalienables, inderogables e imprescriptibles.

La propuesta del buen vivir ha captado la atenciéon de los movimientos
sociales y politicos en todo el mundo, despertando un gran interés en los distintos
ambitos y niveles al constituirse como una alternativa distinta al capitalismo,
por su marcada filosofia sobre la vida armonica e interrelacionada con la
naturaleza. En tal sentido, cabe subrayar que los principios fundamentales de
esta propuesta pertenecen a las culturas conocidas como aymara'® y quechua'’,
ubicadas en Ecuador y Bolivia, y de las expresiones suma qamaria y sumak
kawsay, que podrian definirse como el arte de vivir en equilibrio y armonia
con todo lo que existe en la tierra, con la comprension y la experiencia de que
todo se encuentra interrelacionado entre si. (Giraldo, 2014:16)

Este planteamiento, trata sobre el hecho de vivir una vida plena y con acceso
atodo lo necesario, en plena correspondencia con el bienestar de la Madre Tierra.
En el entendido de que lo existente en el planeta esta relacionado con todos los
seres vivos, incluso los humanos. Puesto que parte del principio de que: “no se
puede Vivir Bien, cuando los demas viven mal” en una sociedad comunitaria,
libre, respetuosa e interdependiente, cuyo principio de complementariedad
y reciprocidad, propone un discurso sociopolitico distinto, participativo e
incluyente como una buena practica para construir un mundo mas libre,
equitativo y tolerante con todas las demaés culturas, en concordancia con la
naturaleza y su biodiversidad.

El objetivo que se persigue constituye un modelo alternativo para algunos
y definitivo para otros, pues es un ideal a lograr para asi vivir en una armonia
que se corresponda con el discurso y la praxis de un momento historico
determinado, que se va decantando hacia el bienestar y la felicidad de todos
los pobladores indigenas, y no indigenas, como sucede desde hace tiempo en
Ecuador y Bolivia.

10" Los aymaras habitan la alta region del Altiplano andino cerca del lago Titicaca, en la frontera entre
Perti y Bolivia. Conservan su cultura, como, por ejemplo, la musica que es fundamentalmente
instrumental.

La cultura quechua se extiende a lo largo de los Andes. Comienza en Argentina, Chile, Colombia,
Ecuador, Peru y gran parte de Bolivia. Su lengua oficial es el quechua que deriva del aimara, pero
mas evolucionada, porque durante el imperio Inca se fueron incorporando a ella nuevos términos
y variaciones fonéticas.
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Lo mismo pasa con los pueblos mexicanos, donde, al igual que otros
paises los habitantes luchan para que la letra de sus respectivas constituciones
sea, en la praxis, acorde al discurso de un estado juridico social y democratico
de derecho, que sea respetuoso e inclusivo y apegado a las buenas practicas
que beneficien a todas las personas sin discriminacion alguna, para que no se
quede tinicamente en el plano discursivo.

Hasta ahora, el resultado ha sido insatisfactorio con respecto al desarrollo,
pues deja mucho que desear respecto a las medidas y acciones de los que
enarbolan la idea del avance de la humanidad hacia el bienestar del capitalismo,
considerando que el costo-beneficio solo ha sido provechoso para unos cuantos,
en el entendido de que el precio que todos los seres vivos hemos pagado con
la inminente destruccion del planeta, es muy alto al implementar el desarrollo
a costa de la libertad, la igualdad, la fraternidad, el despojo y el genocidio,
lo cual, se ha traducido en catastrofes, guerras, destruccion y la perdida de
millones de vidas, y la inminente destruccion del planeta. Y, aun con todo
lo que se diga hoy, por ningtin lado se mira el desarrollo en esto. Por eso, es
que la propuesta del buen vivir se decanta como otra forma de pensamiento.

La propuesta que se encuentra pendiente por desarrollar en las diversas
culturas que conforman los pueblos de Latinoamérica, es la union de esfuerzos
para conjuntar las diversas maneras de pensamiento con el objeto de preservar las
distintas formas de conocimiento, desde el principio de libertad y de autonomia,
asi como también los de inclusion, amistad y respeto, en la conjuncion de
inclinaciones que lleven a la elaboracion de medidas y acciones encaminadas
a objetivos claros y precisos que reflejen la obligatoriedad y el respeto que
merecemos todos los seres vivos, lo cual, probablemente, llevaria a garantizar
un cierto equilibrio en la preservacion de las especies. Considerando que,
para lograrlo, es necesario llevar a cabo medidas encaminadas a educar a las
nuevas generaciones en la concientizacion de la importancia de preservar la
vida en el planeta para garantizar una armoénica convivencia.
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Anexo

Articulo 20. La Nacion Mexicana es unica e indivisible.

La Nacion tiene una composicion pluricultural sustentada originalmente
en sus pueblos indigenas que son aquellos que descienden de poblaciones
que habitaban en el territorio actual del pais al iniciarse la colonizacion y
que conservan sus propias instituciones sociales, econdomicas, culturales y
politicas, o parte de ellas.

La conciencia de su identidad indigena debera ser criterio fundamental
para determinar a quiénes se aplican las disposiciones sobre pueblos indigenas.

Son comunidades integrantes de un pueblo indigena, aquellas que formen
una unidad social, econdémica y cultural, asentadas en un territorio y que
reconocen autoridades propias de acuerdo con sus usos y costumbres.

El derecho de los pueblos indigenas a la libre determinacion se ejercera
en un marco constitucional de autonomia que asegure la unidad nacional.
El reconocimiento de los pueblos y comunidades indigenas se hara en las
constituciones y leyes de las entidades federativas, las que deberan tomar
en cuenta, ademas de los principios generales establecidos en los parrafos
anteriores de este articulo, criterios etnolingiiisticos y de asentamiento fisico.

A. Esta Constitucion reconoce y garantiza el derecho de los pueblos y
las comunidades indigenas a la libre determinacion y, en consecuencia, a la
autonomia para:

I. Decidir sus formas internas de convivencia y organizacion social,
econdmica, politica y cultural.
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I1. Aplicar sus propios sistemas normativos en la regulacion y solucion
de sus conflictos internos, sujetandose a los principios generales de esta
Constitucion, respetando las garantias individuales, los derechos humanos
y, de manera relevante, la dignidad e integridad de las mujeres. La ley
establecera los casos y procedimientos de validacion por los jueces o tribunales
correspondientes.

II1. Elegir de acuerdo con sus normas, procedimientos y practicas
tradicionales, a las autoridades o representantes para el ejercicio de sus
formas propias de gobierno interno, garantizando que las mujeres y los
hombres indigenas disfrutaran y ejerceran su derecho de votar y ser votados
en condiciones de igualdad; asi como a acceder y desempefiar los cargos
publicos y de eleccion popular para los que hayan sido electos o designados,
en un marco que respete el pacto federal, la soberania de los Estados y la
autonomia de la Ciudad de México. En ningln caso las practicas comunitarias
podran limitar los derechos politico-electorales de los y las ciudadanas en la
eleccion de sus autoridades municipales.

Fraccion reformada DOF 22-05-2015, 29-01-2016

IV. Preservar y enriquecer sus lenguas, conocimientos y todos los elementos
que constituyan su cultura e identidad.

V. Conservar y mejorar el hdbitat y preservar la integridad de sus tierras
en los términos establecidos en esta Constitucion.

VI. Acceder, con respeto a las formas y modalidades de propiedad y
tenencia de la tierra establecidas en esta Constitucion y a las leyes de la
materia, asi como a los derechos adquiridos por terceros o por integrantes de la
comunidad, al uso y disfrute preferente de los recursos naturales de los lugares
que habitan y ocupan las comunidades, salvo aquellos que corresponden a
las areas estratégicas, en términos de esta Constitucion. Para estos efectos las
comunidades podran asociarse en términos de ley.

VII. Elegir, en los municipios con poblacion indigena, representantes
ante los ayuntamientos.

Las constituciones y leyes de las entidades federativas reconoceran y
regularan estos derechos en los municipios, con el proposito de fortalecer la
participacion y representacion politica de conformidad con sus tradiciones y
normas internas.

VIII. Acceder plenamente a la jurisdiccion del Estado. Para garantizar ese
derecho, en todos los juicios y procedimientos en que sean parte, individual o
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colectivamente, se deberan tomar en cuenta sus costumbres y especificidades
culturales respetando los preceptos de esta Constitucion. Los indigenas tienen
en todo tiempo el derecho a ser asistidos por intérpretes y defensores que
tengan conocimiento de su lengua y cultura.

Las constituciones y leyes de las entidades federativas estableceran
las caracteristicas de libre determinacion y autonomia que mejor expresen
las situaciones y aspiraciones de los pueblos indigenas en cada entidad, asi
como las normas para el reconocimiento de las comunidades indigenas como
entidades de interés publico.

B. La Federacion, las entidades federativas y los Municipios, para promover
la igualdad de oportunidades de los indigenas y eliminar cualquier practica
discriminatoria, estableceran las instituciones y determinaran las politicas
necesarias para garantizar la vigencia de los derechos de los indigenas y
el desarrollo integral de sus pueblos y comunidades, las cuales deberan ser
disefiadas y operadas conjuntamente con ellos.

Parrafo reformado DOF 29-01-2016

Para abatir las carencias y rezagos que afectan a los pueblos y comunidades
indigenas, dichas autoridades, tienen la obligacion de:

I. Impulsar el desarrollo regional de las zonas indigenas con el propdsito
de fortalecer las economias locales y mejorar las condiciones de vida de sus
pueblos, mediante acciones coordinadas entre los tres 6rdenes de gobierno, con
la participacion de las comunidades. Las autoridades municipales determinaran
equitativamente las asignaciones presupuestales que las comunidades
administraran directamente para fines especificos.

II. Garantizar e incrementar los niveles de escolaridad, favoreciendo
la educacion bilingiie e intercultural, la alfabetizacion, la conclusion de la
educacion basica, la capacitacion productiva y la educacion media superior
y superior. Establecer un sistema de becas para los estudiantes indigenas en
todos los niveles. Definir y desarrollar programas educativos de contenido
regional que reconozcan la herencia cultural de sus pueblos, de acuerdo con
las leyes de la materia y en consulta con las comunidades indigenas. Impulsar
el respeto y conocimiento de las diversas culturas existentes en la nacion.

ITI. Asegurar el acceso efectivo a los servicios de salud mediante la
ampliacion de la cobertura del sistema nacional, aprovechando debidamente la
medicina tradicional, asi como apoyar la nutricion de los indigenas mediante
programas de alimentacion, en especial para la poblacion infantil.
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IV. Mejorar las condiciones de las comunidades indigenas y de sus espacios
para la convivencia y recreacion, mediante acciones que faciliten el acceso
al financiamiento publico y privado para la construccion y mejoramiento de
vivienda, asi como ampliar la cobertura de los servicios sociales basicos.

V. Propiciar la incorporacion de las mujeres indigenas al desarrollo,
mediante el apoyo a los proyectos productivos, la proteccion de su salud, el
otorgamiento de estimulos para favorecer su educacion y su participacion en
la toma de decisiones relacionadas con la vida comunitaria.

VI. Extender la red de comunicaciones que permita la integracion de las
comunidades, mediante la construccion y ampliacion de vias de comunicacion
y telecomunicacion. Establecer condiciones para que los pueblos y las
comunidades indigenas puedan adquirir, operar y administrar medios de
comunicacion, en los términos que las leyes de la materia determinen.

VII. Apoyar las actividades productivas y el desarrollo sustentable de las
comunidades indigenas mediante acciones que permitan alcanzar la suficiencia
de sus ingresos economicos, la aplicacion de estimulos para las inversiones
publicas y privadas que propicien la creacion de empleos, la incorporacion de
tecnologias para incrementar su propia capacidad productiva, asi como para
asegurar el acceso equitativo a los sistemas de abasto y comercializacion.

VIIL. Establecer politicas sociales para proteger a los migrantes de los
pueblos indigenas, tanto en el territorio nacional como en el extranjero, mediante
acciones para garantizar los derechos laborales de los jornaleros agricolas;
mejorar las condiciones de salud de las mujeres; apoyar con programas
especiales de educacion y nutricion a nifios y jovenes de familias migrantes;
velar por el respeto de sus derechos humanos y promover la difusion de sus
culturas.

IX. Consultar a los pueblos indigenas en la elaboracion del Plan Nacional
de Desarrollo y de los planes de las entidades federativas, de los Municipios
y, cuando proceda, de las demarcaciones territoriales de la Ciudad de México
y, en su caso, incorporar las recomendaciones y propuestas que realicen.

Fraccion reformada DOF 29-01-2016

Para garantizar el cumplimiento de las obligaciones sefialadas en este
apartado, la Camara de Diputados del Congreso de la Union, las legislaturas de
las entidades federativas y los ayuntamientos, en el ambito de sus respectivas
competencias, estableceran las partidas especificas destinadas al cumplimiento
de estas obligaciones en los presupuestos de egresos que aprueben, asi como las
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formas y procedimientos para que las comunidades participen en el ejercicio
y vigilancia de estas.

Sin perjuicio de los derechos aqui establecidos a favor de los indigenas,
sus comunidades y pueblos, toda comunidad equiparable a aquéllos tendra en
lo conducente los mismos derechos tal y como lo establezca la ley.



Introduccion a las intervenciones de una
contraloria antropoldgica para reducir la
muerte materna en Oaxaca

PeDRO YAREZ MORENO®

Resumen

El presente estudio muestra los datos preliminares de trabajo de campo de un
proyecto de investigacion mas amplio que trata sobre la situacion actual de
vulnerabilidad, discriminacion y maltrato que enfrentan mujeres indigenas en
situacion de embarazo y con riesgo de muerte prematura ante servicios de salud
excluyentes y que presentan mala calidad en los servicios. La intervencion de
una contraloria antropoldgica se origina para reconocer las problematicas en
varias comunidades de Oaxaca que comparten dificultades de acceso a una
atencion obstétrica oportuna, preventiva y segura. El objetivo para este caso
es la caracterizacion de los factores culturales sanitaristas (desde el recurso
material y humano que existe en el establecimiento de la salud), a través de
las estrategias y politicas de intervencion que impiden a la mujer gestante
hacer uso del servicio de salud. Se busca examinar el cumplimiento de las
actividades de intervencion y tratamiento que ofrecen las instituciones sanitarias
en reconocimiento de sus facultades para que se reduzca la mortalidad y
morbilidad materna grave, causante de una sociedad enferma. La metodologia
es cualitativa y cuantitativa.

! Catedratico CONACYT. Centro de Investigaciones y Estudios Superiores en Antropologia Social

Pacifico Sur. Correo electronico: pyamo(@yahoo.com.mx
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Introduccion

La Muerte Materna (MM), se encuentra enlistada dentro de las 48 causas de
muerte a nivel mundial que potencialmente se pueden evitar. Es evitable en
tanto que, por la tecnologia médica existente y el avance de la ciencia, no
deben suceder o pueden ser prevenibles. La MM, se debe a cualquier causa
relacionada con o agravada por el embarazo mismo o su atencion, pero no,
por causas accidentales o incidentales. Se considera como MM también al
lapso de los 42 dias de puerperio y hasta un afio seglin los efectos obstétricos
por secuelas del embarazo y alumbramiento. (Freyermuth y Luna, 2014;
Organizacion Panamericana de la Salud y Organizacién Mundial de la Salud
OPS-OMS, s/f).

Es destacar que la MM constituye un importante problema de justicia
social, donde los derechos humanos y la equidad de género representan las
principales dimensiones que conforman el principio de una idea de justicia
y orden politico porque se deberia contar con el mas alto nivel posible de
salud, entre las que es preciso mencionar: a) la disponibilidad de servicios;
b) accesabilidad tanto fisica como econémica y cultural (aceptabilidad); c¢)
acceso a la informacion y calidad en los servicios (Freyermuth y Luna, 2014).

Como fendmeno historico de la Muerte Materna en México y de manera
particular en Oaxaca, se refieren las carencias estructurales que presentan
las instituciones cada dia mas infames, puesto que las politicas, programas,
estrategias y acciones llevadas a cabo desde inicios del siglo XXI, no presentan
avances, y por el contrario, tienen que ver con situaciones de desigualdad,
exclusion y(o) discriminacion, lo que impide que sean escuchadas las mujeres
que viven pobres, en una situacion de mayor riesgo, y por ello presentan mas
probabilidad de morir por Muerte Materna (Sesia, 2017).

1. Contexto politico en materia de muerte materna

En México, las politicas publicas tienen entre sus objetivos disminuir las
brechas en las razones de mortalidad materna y promover acciones focalizadas
en entidades consideradas como prioritarias. No obstante, la pobreza en que
viven la mayoria de los habitantes en el pais (46.2%, es decir; 55.3 millones
hasta el 2014), impide que mejoren las condiciones de salud de la poblacion
(Consejo Nacional de Evaluacion de la Politica de Desarrollo -CONEVAL-,
2015).
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Seguin el CONEVAL (2015-A), para medir la pobreza se consideran dos
rubros 1) el ingreso econdomico de los hogares y; 2) las seis carencias sociales
en materia de: 1) rezago educativo, ii) acceso a los servicios de salud, iii)
acceso a la seguridad social, iiii) calidad y espacios de la vivienda, v) acceso
a servicios basicos en la vivienda, vi) acceso a la alimentacion y de cohesion
social. Para el CONEVAL, la suma de carencias define la posicion o decil en
que puede medirse la pobreza, de tal modo que el decil I, se considera a las
personas que viven en pobreza extrema y el decil X, representa aquella que
viven en menor desventaja.

Con lo anterior, una persona en situacion de pobreza es aquella que
presenta al menos una carencia social y se le dificulta adquirir lo indispensable
para la subsistencia propia y de sus allegados. Los estados mexicanos con
la concentracion de mayor pobreza extrema en el pais son ocho: Morelos,
Veracruz, Estado de México, Sinaloa, Coahuila, Hidalgo, Baja California y
Oaxaca. El estado de Chiapas no se considera porque, aunque aumenté la
pobreza, se disminuy6 la pobreza extrema. Es decir, el CONEVAL, entre los
afios 2012 y 2014 razono que el 20.5% de la poblacion en México no es pobre
y no vulnerable. Lo que quiere decir que el 79.5% de sus habitantes viven en
situacion de pobreza y vulnerabilidad (El universal, 2015, s/n).

De los 400 municipios del pais ubicados en el limite de la pobreza extrema,
356 pertenecen a Oaxaca, y la situacion de las localidades no se ve favorecida
por la orografia de la entidad, por lo que la comunicacion via terrestre, los
suelos para cultivar, no pueden ser aprovechados.

De tal modo, que la marginacion del estado de Oaxaca se debe a problemas
geograficos, politicos, econdmicos y sociales, puesto que la federacion no
considero al estado para la transformacion de infraestructuras entre las que
destacarian el mejoramiento de los caminos, instalaciones de salud y educacion,
dejando en ultimo plano las necesidades de la poblacidon (Despertar, 2013).

La poblacion en Oaxaca, asciende a casi 4 000 000 de habitantes, de los
cuales 2079 211 son mujeres y 1 888 678 hombres. El 34% de la poblacion en
la entidad habla alguna lengua indigena, lo que sittia al estado a nivel nacional
con el mayor niimero de lenguas de origen precolombino (Instituto Nacional
de Estadistica y Geografia —-INEGI-, 2010; 2015).

La mayor concentraciéon de pueblos originarios en México que han
permanecido en su region, también se encuentra en el actual territorio de
Oaxaca con mas de 15 grupos lingiiisticos: zapotecos, mixtecos, mazatecos,
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chinantecos, mixes, chatinos, triquis, cuicatecos, huaves, nahuas, zoques,
chontales, amuzgos, chochos ¢ ixcatecos (Pardo y Acevedo, 2013).

Es de destacar que, aunque se hace mencion de los grupos lingiiisticos
para la categorizacion de los grupos originarios, la importancia cultural para
las personas que han dejado de hablar la lengua, va mas alla del idioma, por lo
que el conjunto de reglas de comportamiento, otorga el valor que se sustenta
en las practicas cotidianas y otorga identidad.

Por consecuencia, en el proyecto de investigacion sobre salud materna
y, reduccion y prevencion de muerte materna para el estado de Oaxaca, se
adopta el principio de contigiiedad como un criterio metodolédgico en el trabajo
de campo por considerar a las localidades que tienen un alto porcentaje de
convergencia de hogares “indigenas”, por la fuerte disminucion en el uso de
las lenguas originarias, aun cuando se haya dejado de hablar el idioma.

Otros criterios que se consideran indispensables para el curso de la
investigacion, son los indicadores que subrayan las carencias sociales donde
se enfatiza el acceso a los servicios de salud, la alimentacion, y la MM, como
las principales referencias para reconocer aquellos municipios/micro-regiones
en los que se traslapan diferentes problemas en el acceso de atencion obstétrica
y con ello crear un mapa para el estado de Oaxaca acerca de la interseccion
de la vulnerabilidad en mujeres indigenas en situacion de embarazo.

La vulnerabilidad, por tanto, se considera en este trabajo a la situacion
en que las mujeres pueden recibir perjuicio o detrimento corporal durante su
embarazo, parto y puerperio, y que no pueden disponer de los servicios de
salud garantizados en el momento que se requieran, lo que pone en riesgo su
vida y su sufrimiento se agrava por la omision de acciones oportunas, la cual,
sumada a su condicion o adscripcion étnica vive discriminacion y maltrato al
buscar acceso a los servicios de atencion obstétrica.

La contraloria en este sentido, es un recurso para brindar informacion
y seguimiento a las unidades de salud en algunos municipios de Oaxaca. El
proposito no es la rendicion de cuentas, sino la evaluacion y consecucion
de los objetivos especificos en materia de recursos materiales y humanos
concentrados en los establecimientos de salud que disponen de servicios
prestados y de acceso a la atencion obstétrica, los cuales presentan un gran
reto por el grado muy alto de vulnerabilidad en la zona de estudio.

Hay que aclarar que no se busca un diagndstico, como seria el caso de
un monitoreo, sin embargo, la recoleccion sistematica tiene el objetivo de
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orientar a los servidores publicos acerca de los avances en el logro de metas
establecidas de lo que viene siendo una intervencion publica certera respecto
de los resultados que se esperaban para reducir la mortalidad materna de
acuerdo a los compromisos internacionales conocidos como los Objetivos de
Desarrollo del Milenio (pasar de 89 muertes por cada 100 000 nacidos vivos
a 22 decesos para el afio 2015).

2. Método y Metodologia

Para la investigacion en curso, se requirio del trabajo de gabinete, que consistio
en la revision de las principales fuentes de informacion como numeralias? e
indicadores que referian el comportamiento de la MM, de acuerdo a la entidad
de residencia habitual (Oaxaca), la condicion de aseguramiento en salud de la
mujer y el lugar de defuncion, ademas de reconocer los indicadores utilizados
por el estado que permitian reconocer las carencias sociales.

Para tal confeccion fue necesaria la elaboracion de un archivo de Excel
para evaluar “la informacion relativa a los antecedentes de atencion materna de
las fallecidas, datos que no se encuentran en la base de mortalidad publicada
por el Instituto Nacional de Estadistica y Geografia (INEGI), pero si en la
base que elabora la DGIS” -Direccion General de Informacion en Salud-
(Freyermuth et al., 2015: 271).

Con posterioridad se dio paso a definir las areas tematicas sobre las que
se tenia que construir la informacion y que referian a las politicas publicas en
relacion al tema y la evolucion de la MM, con el objetivo de construir indicadores
que permitieran la ubicacion y seleccion de las micro-regiones en Oaxaca,
o dicho en otros tintes, areas con alta concentracion de mortalidad materna
y carencias en servicios de atencion obstétrica: utilizacion, disponibilidad,
cobertura, acceso y calidad para usuarias de adscripcion indigena.

Una vez realizado lo anterior, se procedio al calculo de las muertes
maternas en parte basado en las estimaciones de la razén de sexo en muerte
en edad reproductiva (véase figura 1.), y en base al seguimiento de los datos
mas relevantes de las MM por localidades, para privilegiar la representatividad
de las microrregiones con muy alta vulnerabilidad. Los periodos analizados
comprendieron del afio 2000 hasta 2015.

2 La Numeralia brinda una mirada rapida de la informacion mas relevante de las defunciones

maternas ocurridas y registradas por afio.
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Figura 1. Férmula de la razon de sexo en edad reproductiva

Razon de sexo en muerte en edad reproductiva

La formula es:
131/14975*%100000=874.7
66/16756*100000=393.9

874.7/393.9=2.22

Fuente: Elaboracion propia.

De acuerdo a los resultados para la conformacion de las microrregiones se
tuvo en cuenta a 15 territorios o micro-regiones considerados por su contigtiidad
y con alta concentracidén de carencias sociales, y de acceso a la atencion
obstétrica por lo que se presume son los lugares indicados para realizar la
contraloria debido a la presencia de mortalidad materna en mujeres indigenas.

3. El trabajo de campo

El trabajo de campo se refiere al conjunto de actividades que obtienen de manera
directa una serie de hechos o acontecimientos, cuyo proceso se crea y recrea
en funcion del fendmeno de interés. Para la elaboracion del trabajo de campo
se requiere una serie de métodos que permiten el desarrollo de su devenir.

La observacion de los establecimientos de salud que cuentan con el
servicio de atencidn obstétrica, un cuestionario con temas centrados en los
recursos materiales y humanos, asi como la entrevista a actores clave, supone
la mejor forma de obtener informacion directa asociada a los fendémenos del
estudio, lo que facilita el conocimiento de dimensiones complejas que no se
reflejan en los registros clinicos o las estadisticas (Karolinski ez al., 2015).

Es necesario recalcar que la conformacion de redes de investigacion
impulsadas por sociedades civiles, en coordinacion con el gobierno federal,
estatal y municipal, asi como los servicios de salud que en conjunto forman
el trabajo interinstitucional,’ son el principal recurso que permite la garantia
del recibimiento a los lugares de estudio, por lo que la firma de convenios, es

3 Laparticipacion ciudadana contempla el comité promotor por una maternidad segura, el Observatorio

de Mortalidad Materna en México, la Secretaria de Salud de Oaxaca, el Instituto Mexicano del
Seguro Social entre otras que aportan sustantivamente propuesta en el devenir de acciones para
evitar muertes maternas.
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para intercambiar informacion de primera fuente, y sobretodo disminuir las
dificultades en el camino recorrido, y que tiene que ver con los grupos sociales,
sanitarios, politicos, militares y religiosos que se encargan de la seguridad y
comportamiento de la poblacion en zonas de dificil acceso.

La cartografia etnografica,” es una herramienta para aprovechar las
técnicas de investigacion con la finalidad de atender, no tanto al medio fisico
como variable determinante y explicativa de los problemas que tienen las
mujeres de acceder a los servicios de atencion obstétrica, sino como objeto
de yuxtaposicion o no de rasgos diferenciados y falta de oportunidades; en
relacion a los factores humanos y materiales que condicionan la zona como
creciente area cultural’® desarticulada y marginalizada. Por consecuencia, no
se pretende, desde luego:

establecer algin patron cultural, o encontrar una repeticion de determinados
rasgos especificos, que nos lleve a definir en funcién de dicha repeticion,
una pretendida area cultural; y esto por dos razones; por estar de acuerdo
con las prevenciones hechas a dicho método, y por las limitaciones
espaciales del area de trabajo seleccionada, que dificulta las posibilidades
de establecer comparaciones con otros territorios. Asi mismo, queda lejos
de mi intencion establecer conjeturas deterministas acerca de como un
medio particular implica una o varias formas de subsistencia. Tampoco
se entiende el territorio como un argumento explicativo de la identidad
cultural de un grupo; aunque si puede activarse como factor destacado en

determinados procesos de identificaciones colectivas (Carrera, 2007: 72).

La elaboracion de mapas georreferénciales para situar las localidades
donde se ubican los establecimientos de salud que brindan atencion obstétrica
a mujeres indigenas que solicitan servicios, es para reconocer la orografia,
distancia y acceso via facil a las localidades. (Véase Figura 1).

La representacion de la Figura 1, o micro-regionalizacién, son una
combinacion pragmatica al tiempo que problematica. “Pragmatica” en el
sentido de que conocemos en la cartografia un modo eficaz de recoger y
representar una serie de elementos etnograficos y “problematica” en razén

4 La cartografia, es micro-region porque resulta pragmatica al tiempo que problematica. Pragmatica
en el sentido de que reconocemos en la cartografia un modo eficaz de recoger y representar una
serie de elementos etnograficos y problematica, en razén de los planteamientos e hipotesis de
partida, que actian como criterios de seleccion de aquello que se pretende representar (Carrera,
2007: 76).

> El concepto de area cultural fue planteado como un método operativo para organizar gran cantidad
de datos etnograficos, agrupandolos en unidades comprensibles dentro de un sistema de clasificacion
(Carrera, 2007). Lo que es util considerando la combinacion de fuentes y recursos para reconocer
la muerte materna por micro-regiones.
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de los planteamientos e hipotesis de partida, que actian como criterios de
seleccion de aquello que se pretende representar” (Carrera, 2007: 76), y que
son los lugares que se consideran con muy alta vulnerabilidad y con mayor
indice de mortalidad materna

4. A manera de epilogo

“Se supone que los mecanismos estatales e institucionales deben garantizar
el acceso a los servicios de salud y la prestacion y financiacion de esta,
sobre todo ante las situaciones de crisis econémicas y/o politicas” (Conrado,
2017:88). Y también se supone que “el derecho a la proteccion de la salud es
un derecho constitucional en la mayoria de los paises de América incluyendo a
México” (Laurell, 2015: 13). Lo que manifiesta la razon de que “es éticamente
inaceptable que quien se enferme no pueda atenderse por falta de recursos y
pueda morir o quedar discapacitado” (Idem).

Por este motivo es que la contraloria antropoldgica es un recurso para
examinar el cumplimiento de las actividades de intervencion y tratamiento que
ofrecen las instituciones de salud en las micro-regiones creadas para hacerse
investigacion, “considerando que son justamente las mujeres indigenas, rurales
y pobres que residen en municipios con bajo indice de desarrollo humano las
que presentan no s6lo mayor riesgo de morir durante la maternidad, sino de
fallecer en sus hogares sin atencion médica (Sesia, 2009:47).

De ahi que se pretende brindar informacion e interpretar aquellos datos
que no permiten determinar para qué tipo de problema de salud se utilizan los
servicios de salud obstétricos, asi como contar con el seguimiento del sesgo
en las preguntas sobre las razones de la no atencidon a mujeres indigenas, o en
su defecto entender la dinamica de la falta de acceso a la atencion al presentar
complicaciones durante el embarazo, parto y puerperio, reconociendo el lugar
donde se busco o recibio tratamiento.

Hay que hacer notar, que un avance sustancial en Oaxaca durante el 2017,
que tiene que ver con el afrontamiento de las problematicas que se viven en
zonas de muy alta vulnerabilidad, se ha llevado a cabo por la Direccion de
Prevencion y Promocion de la Salud de los Servicios de Salud Oaxaca (SSO).
Teniendo como objetivo disminuir la mortalidad materna en acciones como:

¢ Resultados del seminario de “intervencion comunitaria a favor de la salud materna, llevados a

cabo el 17 y el 23 de noviembre de 2017.
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* Realizar un censo de mujeres embarazadas para todo el estado

* Detectar a mujeres embarazadas que cursan el primer trimestre
gestacional

+ C(lasificar el riesgo obstétrico

» Brindar periodicidad de consultas prenatales
» Fomentar el parto institucional

» Capacitar en Emergencias Obstétricas

* Proporcionar métodos de planificacion familiar mediante la
estrategia para fortalecer la Anticoncepcion Postevento Obstétrico
(APEO).

Lo que se busca con estas estrategias, tiene que ver con la deteccion
de casos de morbilidad materna severa, los embarazos a temprana edad
(embarazo adolescente), el elevado niimero de hijos e hijas, las enfermedades
crénicas que cada vez se presentan con mayor proporcion en zonas rurales y
de dificil acceso. Todo esto para notificar a las estancias correspondientes de
ser necesario, puesto que se busca analizar la causalidad para evitar muertes
en edad reproductiva. De este modo, el propdsito que buscan los SSO es, en
resumen:

» Fortalecer la referencia y contra referencia durante el embarazo,
parto y puerperio

* Verificar la plantilla de personal médico y paramédico con el
conocimiento profesional para intervenir en caso de una emergencia
obstétrica

» Fortalecer el “cero” rechazo a mujeres embarazadas

» Otorgar equipo médico a unidades de salud acreditadas o no, para
practicar de manera oportuna la atencion a las mujeres embarazadas.

* Ministrar medicamentos en emergencias obstétricas.

En consecuencia, sea hace necesaria la contraloria antropoldgica para
observar la regulacion sanitaria que se esta llevando a cabo, en la integracion
de la Plataforma Social de los municipios que se consideran en riesgo, y que
han sido afianzadas por algunos programas institucionales (PREVENIMSS,
PREVENISSSTE, COMPONENTE COMUNITARIO).

Como ejemplo, el Instituto Mexicano del Seguro Social (IMSS Prospera),
en zonas de alta marginacion, han propuesto contener y reducir la Muerte
Materna en Oaxaca, a través de la extension territorial y diversidad étnica
y cultural, por medio de un plan denominado “Plan de Contencién para
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la Morbilidad y Mortalidad Materna” retomando el enfoque preventivo y
anticipatorio que denota potencializar la respuesta del primer y segundo
nivel de atencion ante complicaciones y/o factores de riesgo que amenazan
el bienestar y vitalidad materno infantil.”

La finalidad de plan es anticipar y prevenir cualquier complicacion o
urgencia obstétrica, contando con los recursos humanos y materiales necesarios
para atender de manera efectiva y oportuna los problemas que presentan las
mujeres embarazadas. Con lo que se espera reducir las demoras en la atencion
de las mujeres que tienen o han vivido complicaciones (hemorragias, aborto,
peso del bebé, la valoracion e interpretacion del riesgo obstétrico por un(a)
especialista).

Y con ello verificar que las estrategias para disminuir la mortalidad materna
sean conocidas al momento de analizar el expediente clinico y la verificacion
de las unidades médicas que atienden a las mujeres en etapa gestacional.

Una observacion en el trabajo en curso, tiene que ver con los factores
culturales sanitaristas y de lo que Menéndez, Garcia de Alba y Arias (1992),
han referido en términos de conocer ;qué hace la poblacion con las técnicas
ensefadas para operar dentro de sus concepciones curativas y preventivas?
(de qué manera las instituciones brindan solucién a los problemas de salud
comunitaria. Las respuestas conllevan a caracterizar dos grandes variables;
la que corresponde al proceso macrosocial, donde se puede mencionar la
pobreza, la desigualdad, la violencia estructural y la raza, y, los procesos
microculturales que comprenden el ciclo reproductivo, el embarazo, parto y
puerperio, que en suma pueden o no, estar influenciadas por las creencias,
las emociones y las decisiones individualizadas para la toma de decisiones
que terminan repercutiendo en la salud de las mujeres. Desde luego, hay que
considerar que el grado de desigualdad varia considerablemente entre regiones,
sin embargo, lo cierto es que las tasas de mortalidad materna se elevan en
poblacion indigena (Hoja Informativa. Salud y Mortalidad Materna de las
mujeres indigenas, 2018).

Con lo anterior, y para identificar la Muerte Materna, se deben comprender
los comportamientos de las personas que viven en zonas rurales, y hacer visible
la realidad latente en que se encuentran, ya que no cuentan con el insumo de
estrategias de atencidon que requieren de seguimiento y soporte.

7 Comunicado del Dr. Mario Antonio Natera Monjardin, supervisor médico regional del IMSS-
PROSPERA, durante en la primera mesa de trabajo sobre “Prevencion de la Muerte Materna. 17
de noviembre de 2017.
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Se busca brindar atencion médica efectiva y trato digno a toda persona
que necesite atencion especializada, y la forma de hacerlo es mejorando las
cualidades de intervencion sanitaria del personal para que tenga integridad al
momento de restablecer la salud de los pueblos originarios y quienes lo requieran
(afrodescendientes, mestizos, etc.), de manera gratuita, expedita, garantizada,
con trato digno y respeto, apoyandose de los derechos humanos, pues tan solo
en la semana 16 de este afio (2018) se han registrado 9 defunciones, cinco por
hemorragia, dos por infeccion puerperal, y dos determinadas como indirectas
(ocurridas en el hogar). Al parecer todas, evitables, pero algunas ocurridas
en zonas consideradas de muy alta marginacion como San Martin Peras, San
Lucas Camotlan y Huautepec.

Si bien el gobierno federal tiene protocolos de practica clinica orientados a
brindar atencion de salud de manera eficiente, adecuada, oportuna y preventiva,
nuestro compromiso es entonces revisar el cumplimiento de las metas y la
correcta aplicacion de los recursos asignados a los servicios de salud, que
cuentan con un alto indice de muerte materna en mujeres gestantes y jovenes
(el 90% de las MM se da en zonas rurales y en edades de 10 a 19 afios), y donde
las mujeres indigenas padecen de discriminacion, maltrato, pero ademas y en
funcion del Alcanzar los Objetivos de Desarrollo del Milenio con equidad, la
decision de qué servicios incluir dependeria de las prioridades nacionales, lo
que en se resume en una falta de compromiso por parte de las autoridades y
por ende, el resultado concreto han sido muertes que podrian haberse evitado.

Como es de esperar, el fenomeno de la Muerte Materna, trastoca los
hogares en muchas latitudes, hombres y mujeres de todas las edades han vivido
en carne propia las complicaciones del embarazo, por lo que el sufrimiento
que ha generado, ha deteriorado a las personas que viven la experiencia, y los
seres con que se hacen acompaiar, mismos que en conjunto quedan en muchos
sentidos devastados notablemente en la vida cotidiana. Econdmicamente,
socialmente, animicamente.

Para concluir, se debe dejar en claro que la causa y los factores que inciden
en la Muerte Materna, son diversos, pero tienen que ver con dos componentes
principalmente: 1) la Muerte Materna como un problema de salud publica, y;
2) la Muerte Materna como un asunto de los derechos humanos, en donde las
mujeres, principalmente, mujeres indigenas son las mas afectadas al encontrarse
en una situacion de violencia estructural, sumado a condiciones que limitan
el uso de los recursos y servicios sanitarios.
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Resumen

El objetivo del trabajo es exponer los resultados preliminares de un estudio
que contempla el cuidado y mantenimiento de los oratorios por parte de las
familias indigenas mazahuas de la comunidad de Pueblo Nuevo en el municipio
de San José del Rincon, Estado de México en el ano 2015. El analisis de
los oratorios muestra, a primera vista, aspectos de una fuerte religiosidad
de los pueblos indigenas. Sin embargo, un analisis mas detallado revela
reminiscencias de cultos religiosos relacionados con la cosmogonia de los
pueblos originarios sustentados en una relacion estrecha entre la poblacion
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rural y la naturaleza fuertemente ligada a los ciclos agricolas de cosecha. En
esta zona encontramos una fuerte incidencia de la migracion a la Ciudad de
Meéxico y Toluca, asi como, en los ultimos veinte afios, a los Estados Unidos,
mediante la conformacion de “familias archipié¢lago” (Quesnel y Del Rey,
2005). La veneracion de las imagenes de los santos en los oratorios adquiere
una modalidad de “anclaje cultural” que permite el restablecimiento de los
lazos sociales y culturales de los integrantes de la familia entre quienes viven
en la comunidad y quienes se encuentran fuera como migrantes brindandoles
un sentido de identidad cultural que va mas alla del lugar donde viven, al
tiempo en que permite la reproduccion del patron familiar mesoamericano
(David Robichaux, 2001 & 2002).

Introduccion

Las expresiones religiosas de los pueblos originarios se asientan en una
tradicion de profundo arraigo, ademas de un particular sincretismo, producto
de la combinacion de practicas antiguas con ritos religiosos catolicos que
llegaron junto con la presencia espailola en territorio mexicano.

La proliferacion de los rituales catolico-cristianos por distintos territorios
del pais y principalmente en las zonas rurales e indigenas del Estado de México,
se deben a las llamadas misiones que llevaron a cabo frailes religiosos. El
tema que presentamos a continuacion, tiene que ver con una practica que
observamos en trabajo de campo, que inicialmente no era el objetivo; pero que
al encontrarnos con ello, nos llamo6 fuertemente la atencidon y consideramos
necesario reportarlo.

Revisando la literatura relativa a los oratorios y capillas, destaca la difusion
muy extendida, de antropologos como Gonzalez (2005) que, siguiendo a
Galinier (1990 & 1996), afirman que las capillas u oratorios otomies y mazahuas
siguen un patrén de linaje cultural: “En toda el area otomi, como entre los
mazahuas, los oratorios representan una pieza fundamental de la organizacion
social comunitaria” (Galinier, 1990:69). Ciertamente, Galinier revela ciertas
modalidades: en el caso de la huasteca distingue entre oratorios de linaje, en
el Altiplano y en la Sierra Alta; y oratorios comunitarios (o territoriales) de
la Sierra Baja. Aclara que no existe un patrén estricto en el linaje puesto que
hacia el sur de la zona otomi, es decir, Querétaro y Estado de México, tiende
a diluirse el sistema de linaje (Galinier, 1990). Sin embargo, otros autores
al hablar de oratorios generalizan el sistema de linaje para los mazahuas del
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Estado de México. Asi, Felipe Gonzalez explica lo siguiente: “Los oratorios
familiares, edificios de ladrillos y concreto construidos para fines de culto,
pueden ser considerados como una institucion de la organizacion social que
vincula a grupos domésticos socialmente reconocidos como parientes (en linea
paterna), que en su mayor parte habitan en una mismo paraje” (Gonzalez,
2005:15).

En otro trabajo, Delgado y Gonzalez insisten en que los oratorios siguen
una légica de linaje: “[...] no sdlo a las dnimas del primer antepasado bautizado
fundador de un linaje familiar otomi y sus descendientes difuntos, sino
también a los santos que eran de su devocion y a quienes se dedico la capilla”
(Delgado y Gonzalez, 2014:1177). Con esta premisa presentamos este estudio
exploratorio, con resultados preliminares, respetando las particularidades de
una zona en especifico del Estado de México, sin pretensiones de generalizar.

1. Oratorios familiares mazahuas

En nuestro estudio de campo en comunidades indigenas mazahuas de Pueblo
Nuevo, realizado en 2015 y 2016, encontramos evidencias de que en los
oratorios no se sigue un linaje familiar, ni a los santos fundadores. Sin embargo,
varios de los trabajos relativos a su estudio retoman la idea de linaje familiar
propio del contexto de la cultura otomi. Desde nuestra perspectiva, es necesario
desmarcarnos de dicha posicion debido a las implicaciones que tiene en la
explicacion de los procesos de reproduccion social (Galinier, 1990; Crespo,
y Cervantes, 1996).

La sociologia de la cultura coloca el acento en los procesos de representacion
simbolica y discursiva de los fenomenos que dan significado al culto de lo
sagrado y lo profano. En la zona de estudio, las familias mazahuas continian
reproduciendo las representaciones simbolicas religiosas en la medida en que
estos cultos expresan sentimientos solidarios, rituales religiosos y sociales que
organizan la vida social (agricultura, actividades econémicas, migraciones)
(Giménez, 1978). Las imagenes de los santos patrones y su veneracion se
transforman en piezas fundamentales de un lenguaje simbdlico, que es pasado,
presente y futuro, los cuales arraigan y proporcionan marcos de identidad
comunitaria y lealtad étnica (Barabas, 2008). Sin embargo, veremos mas
adelante como las familias mazahuas de San José del Rincon, Estado de
Meéxico, han adoptado a santos e imagenes diferentes a los santos patronesque
pudiran considerarse como fundadores.
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Nos interesa mostrar que la existencia de los oratorios contintia teniendo
un lugar importante en las familias mazahuas aunque no siguen un criterio de
linaje como sucede en las comunidades otomies. Por lo tanto, establecemos
las siguientes preguntas ;Como el sincretismo religioso marcé un patron de
religiosidad mesoamericano en la zona mazahua? ;Como los mecanismos
éticos de reciprocidad asociados con la veneracion de los oratorios inciden
en la construccién y mantenimiento de los oratorios para las familias, asi
como en la reproduccion social del grupo doméstico? ;De qué manera la
veneracion de los oratorios opera como un ritual de pasaje para los integrantes
de las familias que se ven obligados a migrar y como marcador de vinculos
entre quienes se encuentran en la comunidad y fuera de la comunidad en las
ciudades o en Estados Unidos? ;Qué importancia adquiere para los futuros
migrantes la veneracion de los oratorios y cudl es la importancia simbdlica
qué asignan las familias a los oratorios?

2. Sociologia cultural y el patron familiar mesoamericano

El culto de los santos patrones en la poblacion indigena ha sido abordado
desde diversos enfoques: etnocéntricos, culturalistas o desde la cultura folk
en el estructural funcionalismo, asi como en el marxismo o desde la vertiente
decolonial. Destacan también las diversas metodologias y conceptos para
su estudio. La idea principal en casi todos los reportes es que la veneracion
de los oratorios familiares en las poblaciones indigenas mesoamericanas se
encuentra en una estrecha relacion entre el culto a los santos patrones y a su
relacion con la agricultura.

La sociologia de la cultura se interesa en los procesos de representacion
simbdlica y discursiva de los fendmenos que dan significado al culto de lo
sagrado y lo profano. El tema de los oratorios mazahuas representa justamente
un ejemplo claro de la interaccion entre lo sagrado y lo profano.

No es el proposito de este trabajo profundizar en el sincretismo religioso
de los pueblos indigenas desde la antropologia o la sociologia de las religiones,
ni en la cosmovision de los pueblos originarios pues otros autores ya han
abundado al respecto. Lo que nos interesa es rescatar la particular veneracion
de los oratorios familiares en la poblacion indigena mazahua de Pueblo Nuevo,
San José del Rincon, Estado de México, como elemento que actua de vinculo,
“nodo” o “pivote” entre familiares quienes social, cultural y economicamente
se ven obligados a salir de la comunidad y entre familiares constrefiidos a
permanecer en la comunidad. Es decir, el oratorio otorga una resignificacion
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de los aspectos culturales, econdmicos y sociales que mantiene la cohesion y
lazos familiares, y con ello, a pesar de las distancias, facilitan la reproduccion
social de la familia en su conjunto.

Desde la sociologia de la cultura’ recuperamos, siguiendo a Clifford Geertz,
la importancia que tiene para los pueblos indigenas la funcion simbolica de lo
sagrado como una manera de sintetizar el ethos de un pueblo, su estilo estético
y moral. Descendiendo en el nivel de abstracion, la calidad de vida, el caracter
y, particularmente, su cosmovision. Ademas, como lo considera Geertz, estos
aspectos simbdlico religiosos se encuentran en constante evolucion (Geertz,
1990). Asi mismo, nos interesa destacar la fuerte interelacion de las practicas
religiosas y la cosmovision con el ciclo agricola.

Uno de los principales grupos étnicos con mayor tradicion de migracion
interna e internacional han sido los mazahuas del Estado de México (Ochmichen,
2001), este grupo étnico que también ha sido estudiado desde los afios setentas
y ochentas por Lourdes Arizpe a partir del tema de las “marias”; (Arizpe, 1975).
Por su parte, Jestis Yhmoff ofrece una explicacion de la migracion inicial interna
de mazahuas a la Ciudad de México ocasionado por la violencia y asesinatos
inter étnicos a causa de un conflicto por tierras (Yhmoft, 1979). Ratl Gémez
ya daba cuenta de las primeras experiencias migratorias internacionales en
tanto que otros estudios analizaron con mas detalle lo que sucedia con los
indigenas mazahuas en las actividades laborales como albaiiiles, comerciantes
ambulantes o hijos de indigenas mazahuas en las calles de la Ciudad de México
(Gomez, 1979). Actualmente los mazahuas se pueden localizar no solo en la
Zona Metropolitana de la Ciudad de México (ZMCM), también en estados
de la Republica como Nuevo Leon, San Luis Potosi, Tijuana, Ciudad Juarez,
y en algunos lugares de Norteamérica como Los Angeles y Nueva York,
entre otros lugares de destino donde cuentan con asentamientos permanentes
(Oehmichen, 2001). Sin embargo, atin son minimos los trabajos relativos al
analisis de la importancia de los oratorios mazahuas del Estado de México.

En algunos de los pocos estudios realizados sobre los oratorios destacan
la existencia de un patron de linaje en las practicas religiosas de los mazahuas
(Goémez, 1979). Jacques Galinier y otros autores sostienen que los oratorios
siguen un patron de linaje (Galinier, 1990).

En términos generales la veneracion de los oratorios familiares se encuentra
estrechamente ligada al culto de los santos patrones en las poblaciones

5

La nocion de la sociologia de la cultura se retoma de Margulis, Mario (2009) “Sociologia de la
cultura. Conceptos y problemas”, Editorial Biblos, Buenos Aires.
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indigenas mesoamericanos (Giménez, 1978). Sin embargo, el tema de la
religiosidad de los grupos indigenas obedece a explicaciones mas profundas
relativas al proceso de colonizacidn y evagelizacion. A lo largo del siglo XX
los antropdlogos protagonizaron una interesante controversia en torno a la
manera en que las poblaciones indigenas mesoamericanas adoptaron la religion
catolica en América Latina (Baez-Jorge, 2011).

Por una parte, Félix Baez-Jorge nos dice que antropdlogos como Manuel
Gamio sostuvieron la interpretacion de que los indigenas habian fusionado, casi
mecanicamente, la religion prehispanica con la religion catolica. La segunda
interpretacion de la veneracion de los oratorios descansa en tres variantes
fundamentales: a) Como sincretismo e hibridacion cultural y como nuevas
identidades socio religiosas; b) Como reaccion o resistencia al proceso violento
de conquista y de evangelizacion; y ¢) Como interpretacion y aportacion
original de los pueblos indigenas a la religion vinculados con el calendario
agricola (Baez-Jorge, 2000 y 2011).

La primera interpretacion considera el tema del complejo sincretismo
religioso y destaca la idea de que en realidad convivieron algunos rasgos de la
religion prehispanica y otros de la religion catolica (Baez-Jorge, 2000). Robert
Ricard (2004) reconoce que, incluso, para el mismo Gamio los indigenas no
eran totalmente catolicos, ni éstos habrian aceptado totalmente el dogma, ni
la moral catdlica. Por su parte, Alejandro Lupo, en sus estudios en la sierra
norte de Puebla sostiene que los evangelizadores supieron aprovechar algunas
coincidencias entre las dos religiones (Lupo, 1955). Lupo insiste en que se
tratd de un “sincretismo guiado” y que éste resultd mas bien lento y dio
paso al surgimiento de nuevas identidades hibridas “nahua-catolicas” (Lupo,
1995). En tanto, el antropdlogo frances Jacques Galinier, (1996), en su libro
“La mitad del mundo” ofrece una explicacion mas compleja. Argumenta que
el sincretismo resultd de una interrelacion entre lo simboélico, que incluye la
descripcion de esquemas estructurales e ideoldgicos con los procesos historicos
relativos al cambio social a causa de la “...sedimentacion progresiva en el
transcurso del periodo colonial y a costa de adecuaciones constantes, (es que)
puede tener la forma que hoy conocemos” (Galinier, 1996:685). Galinier fue
el primero en considerar a los santos patrones como pivotes simbolicos de las
comunidades (Galinier, 1996).

La segunda linea de interpretacion considera que la religiosidad indigena
fue resultado de la resistencia a la imposicion del autorismo de la religion
catdlica y de lo violento que resultd el proceso de colonizacidén europea
(Béaez-Jorge, 2000). En esta linea podemos ubicar a Pedro Carrasco, Georgette
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Soustelle, Francesca M. Cancian, Charles Gibson, a Alfredo Lopez Austin,
Gonzalo Aguirre Beltran, Hugo G. Nutini, o Jacques Galinier. Pedro Carrasco,
en el libro “Folk religion”, (1952), sobre el catolicismo de los indigenas
purépechas, discute que la religion de los indigenas es “basicamente catdlica”.
Sin embargo, posteriormente argumenta que la religiosidad popular deviene
de la “...sobrevivencia de elementos prehispanicos, a la aceptacion selectiva
y adaptacion de creeencias y practicas catolicas” (Carrasco, 1976:190). Lo
anterior se refuerza con la existencia de una organizacion local de ceremonias
populares que forma parte importante de la vida econdémica y politica de la
comunidad. Ademas, este autor argumenta que durante la colonia se permitia a
los indigenas practicar sus tradiciones, asi que no hubo una asimilaciéon mecéanica
entre las dos religiones. Por el contrario, existia un sistema doble de ritos y
creencias diferentes y separados, dependiendo de la proximidad con la zona
de influencia catodlica. Ello ocasion6 una combinacion de elementos cristianos,
como en el caso de los santos catdlicos, y paganos, con los dioses indigenas
(Carrasco, 1952). En el caso de Georgette Soustelle, analizando a los nahuas
de Veracruz, (1958), sostiene que hubo un desplazamiento del culto esencial
de la divinidad suprema en la cosmogonia para ser transferida a los santos.
Francesca M. Cancian estudio el sistema de cargos de Zinacantan, Chiapas
en 1965, analiza la jerarquia civil-religiosa del culto a los santos en el area
mesoamericana. Afirma que el aumento de la poblacion y el mejoramiento de
las condiciones socioeconomicas es 1o que mas incide en el debilitamiento del
sistema de cargos (Cancian, 1965). Charles Gibson (1967), realiza un estudio
historico desde la colonia, desde 1519 a 1810. Al hablar de la evangelizacion
examina las cofradias y su relacion con los cultos locales a los santos patronos.
Distingue la devocion privada de la publica. En la privada, la imagen que
cada comunidad venera y representa la encarnacion del sentido intimo del
pueblo. Una manera de resistirse fue la reinterpretacion simbolica de los santos
patrononos que en realidad hacian alusion a antiguas revociones prehipanicas
(Baez-Jorge, 2000). Por su parte, el antropdlogo frances Jaques Galinier afirmo
que el considerable nimero de fiestas dedicadas a los santos se encuentran mas
ligadas a la influencia indigena que a la tradicion mestiza” (Galinier, 1990).

En esta linea de ideas nos interesa rescatar lo que dice Felix Baez-Jorge. El
autor afirma que las imagenes de los santos patronos expresan al mismo tiempo
pasado y presente de la conciencia social, generando arraigo y proporcionando
una marca de identidad comunitaria y lealtad étnica (Baez-Jorge, 2000). El
culto indigena “...priorizo las lealtades devocionales de la comunidad frente
a las jerarquias eclesiasticas” (Baez-Jorge, 1994: 166).
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Otro aspecto que habria que considerar se relaciona con la forma en que las
practicas socioculturales se relacionan con la construccion social del territorio.
Alicia Barabas (2008) considera que las religiones étnicas son territoriales
debido a que sus practicas y sentido cosmogonico se encuentran vinculadas
con el medio ambiente natural y cultural. Para esta autora, las mitologias, las
practicas rituales, las nociones de territorialidad provienen de la tradicion
civilizatoria mesoamericana (Barabas, 2008). El territorio local o comunal
define fronteras como “hitos geograficos simbolicos que marcan centros; sitios
que comportan significados sagrados para los usuarios porque en ellos se han
producido la irrupcidn de los ya mencionadas entidades animicas territoriales
de algun santo aparecido” (Barabas, 2008:130). Los lugares sagrados tienen
gran poder de convocatoria y son socialmente emblematicos.

Para Alicia Barabas, la relacion entre los pueblos originarios y la naturaleza
se inicia desde los ritos de pedimiento de fecundiad que se establecen entre
los padres y los futuros compadres en santuarios naturales y devocionales.
Los etno territorios son lugares poseidos por los duefios o sefiores. Se trata
de los duefios del monte, de la tierra, de los animales, del agua, del viento,
del rayo. Cada lugar le “pertenece” a una entidad animica territorial frente a
la cual deben realizarse rituales, ofrendas y sacrificios para evitar su enojo
y propiciar su ayuda, lo que se traduce en abundancia y salud. Por ejemplo,
los rituales para pedir permiso para cultivar la tierra y solicitar una buena
cosecha. Los duefios adquieren, en ocasiones, la forma de nahuales o espiritu
del pasado. Dichas entidades se enojan si los humanos no realizan ofrendas o
sacrificios. En estos casos envian enfermedades, calamidades, privacion del
agua o infertilidad. Asi el bienestar se encuentra vinculado con la forma de
habitar, cuidar o de hablar de la naturaleza (Barabas, 2008).

La milpa es considerada como territorio de negociacién que cada ciclo
agricola debe ser solicitado y “pagado” con ofrendas o dones al duefio de la
tierra. Mientras que el monte es el territorio propio de los duefios de lugar. Ello
explica la veneracion anual, por ejempo, al sefior del cerrito en Jiquipilco. Las
cuevas de los cerros se interpretan como la entrada y salida del plano terrestre
al inframundo donde viven los duefios. Un ejemplo de esto lo representan las
Grutas de Cacahuamilpa, en Morelos. Los lugares sagrados trazan mapas de
territorialidad entre grupos étnicos; los cerros marcan fronteras naturales entre
subregiones; las capillas marcan fronteras entre los pueblos, los oratorios
familiares marcan fronteras entre barrios o familias. Los santurarios permiten
la articulacion social, intraétnica e interétnica.
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El etnoterritorio evoca al origen y filiacion del grupo con un lugar que
marca centros. Los centros son el lugar de densificacion significativa referida a
un “centro cosmico” que es relevante para el grupo que mantiene un imaginario
social el cual proporciona sentido y poderes: terapéuticos, magicos y afectivos
(Barabas, 2008). Los lugares sagrados configuran el espacio étnico creando una
geografia simbdlica que genera mapas de territorialidad para cada grupo étnico
y para cada familia. Como veremos mas adelante, los santuarios pueden ser
naturales (arbol, cerros, cuevas, formaciones rocosas) o también, construidos
(capillas, templos y oratorios) (Barabas, 2008).

Las capillas y oratorios marcan los limites internos del pueblo y de sus
lugares sagrados. Dichos espacios son renovados periddicamente legitimando la
posesion de ese espacio por ese pueblo al tiempo que recuerda nemotécnicamente
las fronteras de los pueblos vecinos y entre barrios y familias (Baez-Jorge,
2011). En la comundiad, los limites de la casa y el solar se enmarcan con
cruces o con oratorios familiares mediante ofrendas enterradas en las cuatro
esquinas y en el centro. “En el territorio del barrio y de pueblos los limites
son sefialados con cruces, mojoneras y oratorios, y refiriendolos durante las
procesiones. Que recuerdan centros, margenes, limtes interiores (domésticas,
binacionales, militares o comunitarios” (Barabas, 2008:134). Las procesiones
barriales refrendan no inicamente al oratorio o capilla, en tanto centro, sino
que, ademas marcan la existencia y los limites de las viviendas y los solares
familiares (Barabas, 2008).

Una de las principales funciones de las procesiones consiste en honrar al
santo patron. Ademas, se trata de rituales comunitarios en reconstruccion que
reafirman las relaciones sociales y parentales. Sin embargo, Barabas insiste
en que las procesiones conforman ritos de “cerramiento” de las fronteras del
pueblo o del municipio. En las creencias prehipanicas significa que se impide
la “entrada” de fuerzas adversas (Barabas, 2008). El cuidado adecuado de
las capillas y oratorios familiares evita el enojo de los sefiores o entidades
animicas bajo la modalidad de meteoros, rayos, truenos, ventarrones, heladas,
o granizadas. Este tipo de catastrofes operan como recordatorio para cuidar los
recursos del territorio y vigilar que no se violen los limites de los pueblos a
los que protegen. En cambio, el buen cuidado de los oratorios trae beneficios
pues los sefiores protegen ante extrafios, enfermedades o naguales de otros
pueblos (Barabas, 2008). Cabe sefialar que la zona maizera de San José del
Rincon es muy vulnerable al rigor del medio ambiente.®

¢ En la zona de estudio de Pueblo Nuevo, durante el trabajo de campo, podemos destacar que en

agosto de 2015 cayo una intensa helada que provoco que algunas familias perdieran el 80% de
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Los centros y fronteras simbolicas se encuentran comunicados con
redes mediante las procesiones al interior de las comunidades y, en el nivel
extracomunitario, por la peregrinacion. La funcion de las peregrinaciones es
marcar territorios étnicos, historicos o cultivos mediante la conformacion de
circuitos con visitas sagradas hacia los santuarios en las regiones devocionales
(Baez-Jorge, 2011). Las peregrinaciones son “ritos de paso” como la separacion,
en el caso de los migrantes. En otros casos actiian como preparacion para lo
sagrado que el peregrino adquiere al llegar al santurario y se impregna de
sacralidad y reagregacion al regresar y ser recibido por la comunidad. Las
peregrinaciones lejanas o extraterritoriales constituyen “redes de itinerancia
ritual” que conforman caminos sagrados en los que se transita cada afio mediante
las mismas pautas, practicas y marcas rituales. La realizacion de procesiones
y fiestas suponen un intrincado tejido de obligaciones éticas reciprocas,
asi como un denso capital social que brinda ayuda mutua. Por ejemplo, las
peregrinaciones al Sefior de Chalma o Chalmita; las procesiones al Sefior
del Cerrito en Jiquipilco (Rodriguez, 2000; Barrientos, 2002; Farfan, 2012).

Al interior de la jerarquia catolica existe un desacuerdo respecto a la
tolerancia o prohibicion de los oratorios familiares ya que, para unos, es una
forma de incrementar la fe catdlica; para otros, es una manera de fomentar ritos
paganos’. En sintesis, actualmente en las zonas mazahuas no observamos que
los oratorios obedezcan a un criterio de veneracion por linaje. Consideramos
relevante marcar una distancia con respecto a dicha interpretacion debido a
que en el sistema de herencia mazahua se siguen otros criterios. Para fines de
comprender la manera en que las familias mazahuas vinculan sus practicas
sociales y religiosas hablaremos del patron familiar mesoamericano.

2.1 El patrén familiar mesoamericano

El trabajo que aqui presentamos toma en cuenta los planteamientos sobre los
aspectos culturales de la reproduccion social de base indigena, y en particular,
sobre los rasgos caracteristicos del sistema familiar mesoamericano, identificado

su cosecha. Nuevamente, en abril de 2016, una fuerte granizada destruyo una gran cantidad de
cultivos ocasionando la reduccion de la produccion y del tamaino de las mazorcas. Por ejemplo,
en lugar de cosechar 20 costales de maiz, muchas familias entrevistadas obtuvieron inicamente
dos costales.

7 Alicia Barabas sefiala que la iglesia catolica conservadora ve con malos ojos la existencia de
veneracion de capillas y oratorios. Por ejemplo, en Chiontepec Veracruz la didcesis de Tuxpan
ejerce una fuerte represion a las tradiciones no catdlicas. Envia a sus catequistas a destruir los
altares de casas y oratorios, destruyendo también las imagenes de papael y sus ofrendas. El
resultado, en 1990, muchas comunidades ya no tenian ningun santo patron (Barabas, 2008)..
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por los antropdlogos (Robichaux, 2001; 2002; Gonzalez Montes, 1989; Cancian,
1965). En conjunto, el enfoque da pie para hacer observaciones sobre ciertos
aspectos del cambio sociocultural que se vinculan con los procesos migratorios,
y que parecen estar afectando gravemente las formas de reproduccion social
tradicional de las familias rurales (Léonard, Quesnel y del Rey, 2004; Quesnel
y del Rey, 2005; del Rey y Quesnel, 2007; Arias, 2013).

En el analisis de genealogias, sugerido por David Robichaux, se pone
el acento en considerar al grupo familiar como el conjunto de integrantes
de la familia que pueden vivir en la misma area o en lugares diferentes
(Robichaux 2001, 2002). Por una parte, los integrantes del hogar que viven
en la comunidad donde viven los papéas y alguno de los hijos que va a heredar
la tierra al fallecer sus padres; por otra parte, se encuentran los integrantes
de la familia que son obligados por las circunstancias a hacer su vida fuera
de la comunidad. Estos wltimos no heredan tierra, pueden ser hombres o
mujeres, y migran temporalmente siguiendo alglin patréon de migracion por
“relevos”, “pendular”; o bien, de manera mas permanente como en el caso
de la migracion internacional.

En una primera aproximacion, definimos a la familia como un conjunto
de personas emparentadas, es decir, relacionadas por lazos de afinidad y de
consanguinidad, y al hogar como el subconjunto de miembros de una familia
que viven en una misma casa (Cuéllar y Muiiiz, 1988). Nétese que el concepto
de hogar asi definido incluye un espacio residencial y admite la presencia de
personas no unidas por lazos de consanguinidad o afinidad junto con los demas
residentes®, mientras que el concepto de familia no presenta exigencias de
residencia compartida. Dados los objetivos de este trabajo, aqui hablaremos
de familia para referirnos al conjunto compuesto por los miembros del hogar
y por los hijos emigrados de la pareja central.

Es importante tener presente que usar este modelo exige adecuarlo a las
condiciones socio-culturales locales, en particular, a las normas relativas a la
formacion de hogares, a la residencia de sus miembros y a la herencia de la
tierra, ya que ellas determinan cambios tipicos en la composicion de parentesco
de las familias y de los hogares a lo largo del tiempo. En el caso mexicano
resulta fundamental recordar los rasgos basicos de lo que Robichaux (2001,
2002), ha llamado “el sistema familiar mesoamericano’, vigente sobre todo

8 En caso de que en el hogar haya personas no emparentadas con las demas, tipicamente esperariamos
encontrar empleados o sirvientes; pero también una familia puede haber admitido a un varéon como
hijo cuando los padres solo tuvieron hijas.

Aunque David Robichaux ha sido quien mas insistente y ampliamente ha difundido los rasgos
caracteristicos de esta pauta cultural, ésta ya habia sido claramente identificada por Francesca M.
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en las culturas indigenas (o de origen indigena) mexicanas, que se diferencia
radicalmente de las pautas de formacion de uniones que en su momento A.
V. Chayanov (1974) dio por sentadas en su modelo.

Se puede describir el sistema familiar mesoamericano de la siguiente
manera: (1) residencia patri o virilocal al casarse: es decir, al unirse, la pareja
suele irse a vivir a casa de los papas de ¢l; (2) la residencia en casa de los padres
de él tiende a ser prolongada, y suele significar un cierto dominio de la suegra
sobre la nuera; (3) la separacion de la joven pareja del hogar de los padres de
¢l no suele darse de una vez y rapidamente, sino que supone un proceso en que
primero se establece el fogdn propio (cocina aparte) y luego, las habitaciones
propias, aunque todavia en muchos casos dentro del solar familiar paterno.
(4) Transcurrido un tiempo, la pareja se establece de manera independiente,
eventualmente en algin lugar cercano. (5) No hay informacion absolutamente
cierta sobre la manera como se da la residencia cuando hay otros hijos que se
unen ademas del primero (o cuando s6lo hay hijas); aunque la tendencia parece
ser que varios hijos casados coexistan en el solar paterno. (6) El hijo menor
repite la pauta al casarse, con la diferencia de que acompaia a los padres en
su vejez, heredando la casa y el solar paterno a la muerte de los progenitores
(“ultimogenitura”)!’. A lo anterior hay que agregar (7) la tendencia a distribuir
por igual la tierra del padre entre los hijos varones, aunque en muchos lugares
las hijas mujeres también pueden heredar algo (Robichaux, 2002).

Abhora bien, nétese que el modelo expuesto por Robichaux supone que
hay tierra suficiente —si no para todos-, al menos para una gran cantidad

Cancian (1965) en su estudio sobre interacciones familiares en hogares nucleares de Zinacantan.
También Soledad Gonzalez (1989), en su trabajo sobre los hogares de Xalatlaco, Estado de
Meéxico, precisé claramente su estructura, usandola en su notable analisis de los cambios familiares
-econdmicos y ocupacionales- ocurridos entre 1933 y 1974 en esa localidad.

10" Una pauta cultural similar existe (o existia todavia en los afios 80 del siglo pasado) en las
comunidades rurales de Tailandia, con la diferencia de que en lugar de irse a residir a casa de los
papas de ¢él, la pareja alla se va a vivir a casa de los padres de ella. Ademas, al casarse la hija que
sigue, la primera debe abandonar el hogar paterno y establecerse con su marido en casa separada
(en este punto parece haber una diferencia con la pauta mesoamericana, que tenderia a aglomerar a
los hijos casados en el solar familiar paterno). En el caso tailandés, la norma de la “ultimogenitura”
significa que la hija menor (o la tltima en casarse), junto con su marido, acompaiia a los padres
de ella en su vejez, heredando la casa al fallecer éstos (Foster, 1982). En este caso, el sistema de
residencia no conforma lo que en México suele conocerse como “hogar extenso” o extendido,
sino una variante de “hogar troncal”. Lo que estamos tomando como criterio diferenciador es el
hecho de que en el caso tailandés, primero, se trata de las hijas; segundo, las hijas que se casan van
residiendo sucesivamente en el hogar paterno, mientras que en el caso mesoamericano —mexicano-
los hijos que se casan al parecer van aglomerandose, si no en el hogar paterno, al menos en el
solar paterno. Y tercero, que en el caso tailandés, la ultimogenitura corresponde a la hija menor
en lugar de al hijo menor, siendo ella quien hereda la propiedad familiar.
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(indeterminada) de gente. Cabe pues preguntarse qué puede suceder si no hay
tierra suficiente para todos. En este punto, la reforma agraria y el crecimiento
poblacional (en buena parte, derivado de ella), adquieren plena relevancia.
Si el resultado inmediato —y de hecho, mantenido a lo largo del tiempo- de la
reforma agraria y del aumento de la tasa de sobrevivencia de los hijos, y con
ello, el nimero de hijos que podrian heredar, dadas las normas de herencia
mencionadas, a medida que transcurra el tiempo, en principio necesariamente
a partir de un cierto momento, tiene que disminuir la cantidad de tierra que
en promedio recibira cada heredero. Y si a mediano plazo no operan otros
mecanismos que puedan llevar a una disminucion de la fecundidad entre los
beneficiarios o sus descendientes, el proceso de disminucion de la cantidad de
tierra que cada hijo puede heredar tendera a acelerarse. En estas condiciones, el
resultado a largo plazo serd la expulsion continua de una cantidad considerable
de poblacion del campo vy, en el extremo, la tendencia a la desaparicion del
sistema familiar mesoamericano al que nos hemos referido!!. En este contexto,
en el largo plazo la clausula de igualdad en el reparto de tierra unida a una alta
fecundidad atenta contra la reproduccion de la familia campesina.

De hecho, la Reforma Constitucional de 1992, que declar6 terminada la
Reforma Agraria y que establecio la obligacion de los ejidatarios de nombrar
a un solo heredero de los derechos a la tierra, en regiones de alta fecundidad
y declinante mortalidad infantil parece haber tenido el efecto de aumentar
el namero de jovenes sin tierra, y como resultado de ello —y de factores
contextuales-, también el monto y el tipo de emigraciones fuera de las zonas
rurales (Quesnel y del Rey, 2004; Quesnel, Léonard y del Rey, 2005; del
Rey y Quesnel, 2007). Estudiando la region de Los Tuxtlas, en el sur del
estado de Veracruz, a partir de una encuesta aplicada por Quesnel en 1999
y replicada a comienzos de este siglo a una submuestra de la original, estos
autores observaron un aumento de las emigraciones, con una clara tendencia a
dirigirse, primero, a regiones proximas al lugar de origen -en el mismo estado
0 a otros circundantes- y mas recientemente y de manera mas bien masiva, a
las regiones fronterizas e industriales del norte del pais y a los Estados Unidos.

En este fendmeno, estos autores ven un proceso de dispersion y reubicacion
geografica de las familias —es decir, en especial, de los hijos y de los hermanos
sin tierra de los jefes de los hogares entrevistados- que, al no poder regresar
a la comunidad de origen debido a la falta de tierras, se establecen en otros

I Sin embargo, durante una fase del proceso, una acelerada migracion a las ciudades puede
haber atenuado las presiones sobre la tierra, facilitando la supervivencia del sistema familiar
mesoamericano.
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lugares del pais (o, incluso, del extranjero). Quesnel y sus coautores hablan
de la configuracion de “archipiélagos familiares”, que conformarian la base
material de redes de apoyos que pueden facilitar el desplazamiento de otros
familiares a nuevos puntos de destino. Esto plantea una cuestion crucial —que
se encuentra por completo ausente en los estudios sobre migraciones que se
centran en los individuos-, a saber: en qué medida el proceso de emigracion
masiva con establecimiento en lugares distintos de la region de origen,
descrito por Quesnel y sus colegas, se podria estar repitiendo en otros casos.
Pero también lleva a preguntarse si este tipo de procesos tiene siempre las
caracteristicas “positivas” (conformacion de redes de apoyo y capital social
para la migracion) que estos investigadores tienden a destacar. Si se toma en
cuenta el argumento sobre la relacion poblacion—tierra, expuesto antes, podria
uno preguntarse si no estaremos frente a la destruccion de la reproduccion
social campesina tal como la conocimos durante el siglo XX. Lo que hemos
visto, muestra el efecto de la crisis del patron familiar mesoamericano cuyos
efectos son amortiguados por la veneracion a los santos patrones en los
oratorios familiares.

Conclusiones

Los oratorios forman parte de una compleja practica religiosa entretejida por
el sincretismo religioso que forma parte de la cosmogonia indigena mazahua
integrando un complejo sistema que vincula el culto a los santos patrones
a la par que se vincula estrechamente con el ciclo agricola. En el proceso
incluye marcas territoriales que delimitan el etnoterritorio local, regional,
estatal y nacional en virtud de las peregrinaciones y visitas a cerros, cuevas
o manantiales vinculados con el ciclo agricola; asi mismo se compagina con
las peregrinaciones a los santos patrones. Dichas practicas religiosas forman
parte del sistema de mayordomias y la existencia de padrinos de los oratorios
mediante compromisos reciprocos de lealtad.

En las comunidades indigenas mazahuas de Pueblo Nuevo, San José del
Rincon, Estado de México, sigue vigente la tradicion de los oratorios pues
cumplen una funcién de vinculo o pivote entre los integrantes de la familia
que se queda en la comunidad, con los hijos y familiares que trabajan y viven
fuera de la misma.

Observamos un cambio en la veneracion principal en los oratorios. Asi,
en lugar de venerar a San Antonio de Padua, la principal imagen venerada en
Pueblo Nuevo, la veneracion mas importante es la Virgen de Guadalupe. Lo
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anterior revela la influencia de los integrantes de la familia que se encuentran
fuera y que han adoptado a la virgen de Guadalupe como su principal devocion.
Pero también, es en diciembre cuando todos los migrantes pueden regresar a
sus pueblos a visitar a sus familiar, por ejemplo, con el pretexto de asistir a
la misa del 12 de diciembre en el oratorio familiar.

A diferencia de lo que sucede en la zona otomi, en la zona mazahua no
se sigue un criterio de linaje en la tradicion de los oratorios debido a que el
sistema de herencia, determinado histdrica, social y culturalmente estipula
que Unicamente los hijos pueden heredar; en contraste con la zona étnica
otomi en la que heredan tanto hombres como mujeres. En el caso del sistema
religioso en el culto de oratorios familiares en la comunidad indigena mazahua
de Pueblo Nuevo no opera con un criterio de linaje debido a la combinacion
de las siguientes razones:

Primero, en Pueblo Nuevo y sus Barrios la cantidad de tierras a heredar es
por una superficie muy reducida, de menos de dos hectareas, lo cual significa
que es evidentemente insuficiente, por ejemplo, para mantener a una familia
de seis integrantes. Si el hijo que recibe el dominio pleno no tiene suficiente
arraigo por la tierra ahora esta en la posibilidad de vender la tierra que hereda.

Segundo, existe un viejo proceso de migraciones interna a la Ciudad
de México, desde los afios cuarenta que se ha incrementado en los ultimos
veinte afios, pero ahora también a los Estados Unidos. Ello ha impactado en
el debilitamiento de las tradiciones y, sobre todo, en limitar el margen de
maniobra del patron familiar mesoamericano.

Tercero, en Pueblo Nuevo y sus barrios se observa la crisis del patron
familiar mesoamericano lo que ha provocado dificultades para que las familias
puedan seguir manteniendo al grupo doméstico.

Los oratorios mazahuas desempefian una funcion cada dia mas relevante
para los integrantes de las familias debido a que permiten, simbolicamente
hablando, el vinculo del pasado sociocultural con el incierto presente, pero
también, con la esperanza de un futuro mejor.
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Identidad y procesos de construccion
sociopolitica en el ambito rural: El caso de los
Tohono O’otham de Sonora
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Resumen

En el presente trabajo analizo algunos de los procesos sociopoliticos que
se encuentran influyendo de manera directa la construccion de la identidad
étnica de los tohono o’otham en Sonora. De este modo, tomaré como punto
de partida la construccion del espacio rural (en dos dimensiones, tanto a nivel
local como regional) y sus dinamicas sociales, econdmicas y geopoliticas para
comprender las relaciones que se establecen entre los elementos aludidos para la
construccion y reproduccion de la identidad étnica. Una de las particularidades
del grupo es la relacion que ha tenido en diferentes momentos historicos con
las reservaciones O’tham de Arizona y su concepcion de una denominada
nacion indigena, aspecto que ha generado dindmicas particulares para la
formacion de complejas estructuras sociales que repercuten en la formacion
y reconfiguracion de procesos identitarios que tienen una gran relevancia para
la actualidad del grupo. Desde esta perspectiva, una de mis premisas es referir
a la identidad étnica no como un proceso autdbnomo, sino que surge a partir de
la interaccion entre un conjunto de elementos sociales, por ejemplo, las formas
de organizacion del grupo en la actualidad, sus estructuras de gobierno vy, las
estrategias sociopoliticas que han generado en funcion de su historia. Asi, la
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configuracion de la identidad étnica de los tohono o’otham en la actualidad,
se fundamenta en una compleja interaccion de diversos elementos que tienen
como escenario el ambito rural del norte de México que se caracteriza por un
gran dinamismo y constante transformacion.

Introduccion

Los Tohono O’otham? del Estado de Sonora se encuentran ubicados en los
municipios de Caborca, Altar, Gral. Plutarco Elias Calles y Puerto Pefiasco. Su
territorio, se ha visto drasticamente reducido, en la actualidad solo conservan
algunas de sus comunidades: El Cubabi, El Cumarito, El Bajio, El Pozo Verde,
San Francisquito, Las Norias, Quitovac, El Pozo Prieto. Han sido encasillados
entre los denominados grupos “minoritarios” o en “proceso acelerado de
extincion”. Esto, debido a que muestran una transformacion de los marcadores
étnicos “tradicionales”, que desde la antropologia los definirian como tal. Hago
referencia a que el grupo ha atravesado por procesos histdricos, sociales y
politicos concretos que han impactado de manera directa los mecanismos
de produccion y de reproduccion de sentido que les son propios. Entre estos
complejos procesos se encuentra la migracion que se ha dado desde mediados
del siglo pasado, dejando en un parcial abandono sus comunidades de origen,
modificandose con esto radicalmente sus instituciones, dado que, por ejemplo,
los hablantes de lengua se han reducido considerablemente. La lengua, ha sido
el marcador que se ha privilegiado por diferentes instituciones gubernamentales
como el elemento que define la adscripcion étnica, llegando con esto a una
riesgosa racializacion de la misma. En este sentido, entre los Tohono O otham
se encuentran operando diversos procesos de autoadscripcion tomando como
referencia elementos tales como el lugar de nacimiento de los abuelos y/o los
padres. Es decir, si alglin miembro naci6 en una comunidad reconocida como
“tradicional”, esto le lleva a tomar este hecho como un punto de referencia
para en la actualidad denominarse Tohono O’otham.

Como grupo denominado minoritario, esta categoria les lleva a enfrentar
las politicas que desde esta consideracion se han estructurado para una
comunidad étnica que se encuentra en extincion. Es decir, se han configurado
a su alrededor un conjunto de programas tendientes a “rescatar” la cultura

2 Para el presente trabajo, usaré de manera indistinta tanto Tohono O otham como papago para

referirme al grupo. Esto, debido a que algunos de los miembros de la comunidad prefieren ser
llamados Tohono O’otham (Los Hombres del Desierto), algunos otros, prefieren seguir siendo
llamados papagos como fueron designados por los jesuitas.
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y tradiciones del grupo. En este sentido, el grupo se asume en “extincion”.
Sabedores de esta realidad, consideran que es en el pasado en donde deben
de buscar el sentido que dé continuidad a las practicas culturales que en la
actualidad les caracterizan. Para la comunidad Tohono O otham, el pasado es
el espacio en donde habran de encontrar su esencia como grupo. Ante esto,
los ancianos han cobrado una importancia simbolica, dado que son ellos los
depositarios de ese conjunto de saberes “tradicionales” que les caracterizan.
El pasado, es el artifice que les permitiria y les permite resignificar procesos
identitarios en el presente. La identidad entonces, cobra un matiz particular, se
trata, desde las posturas oficiales, de una identidad minoritaria; una identidad
que no ha alcanzado a cobrar la magnitud y fortaleza de otros grupos de la zona.
Desde esta perspectiva, el grupo busca los asideros simbolicos y materiales
que les lleven a demostrar y validar eso que son, es decir, a fortalecer un
proceso identitario que como corolario, termine por definir y marcar el ser
Tohono O otham.

Entiendo identidad a partir de las consideraciones de Lison Tolosana:

Laidentidad ha pretendido ser el significante de la diferencia especifica, de
aquello que subsiste y singulariza, el signo de lo particular pero permanente.
En esta acepcion inseparable de la cultura y de la politica va acompafiada
de factores ideoldgico-morales, se materializan en simbolos, rituales y
ceremonias. Desde esta perspectiva, los mecanismos de produccion de
sentido elaboran de manera constante la poética de la identidad regional,
fusionando lo factico con lo ideal y lo mudable con lo permanente; opone,
esencializa, tergiversa, selecciona, objetiva e idealiza, mitifica y sacraliza.
Los hombres concretos nacen, viven y pasan rapidamente por el escenario
local; el pueblo, la comunidad, el grupo étnico, la regién o la nacion. Es
el conjunto y no la mindscula parte el que refleja y perpetia el pasado,

a la vez que se proyecta en el futuro (1997: 11).

Desde esta perspectiva, se hace referencia a una identidad relacion en
constante construccion y significacion. Los intercambios sociales e historicos
que definen a la identidad le permiten proyectarse temporalmente, dando pie
a la configuracion de ideales como referentes concretos. El mito de creacion
es un claro ejemplo de lo anterior, se trata de un espacio dentro del cual
entran en relacion los tiempos que constituyen a la historia, siendo el pasado
inmemorial la materia prima de los mismos, el presente ofrece su concrecion,
pero el futuro sera siempre la posibilidad de proyectar /o gue se es como un
modelo a seguir. Desde esta perspectiva, la identidad no es inmanencia, no
se trata de un elemento ontoldgico, sino que se se reconstruye como parte de
la vida cotidiana.
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Mi pegunta ahora seria si hay identidades fuertes y por consiguiente,
débiles. O, en todo caso, si existen identidades minoritarias y, en contra
parte, mayoritarias. Se trata de un dualismo sospechoso, cierto es que este
nos plantea serios interrogantes a la antropologia. Desde qué lugar se esta
definiendo la identidad fuerte y como contraparte la identidad débil, desde
donde se articula el marcador que define a un grupo como mayoritario y a
otro como minoritario; si se toma el numero de integrantes como el elemento
que lo definiria, se puede llegar a tal conclusion. Sin embargo, la antropologia
no podria contentarse con una conclusion a todas luces simplista. Considero
que a la antropologia le toca sentar las bases para la comprension de este
tipo de hechos sociales. Cierto es, que la antropologia desde sus inicios se ha
encontrado con la diferencia como el objeto de su comprension, esta habia
sido radical y contundente. Ahora, esto también se ha transformado, muchos
de los grupos originarios en México han tenido que salir de sus comunidades
en la busqueda de mejores condiciones de vida, en este proceso, se encuentran
en relacion directa con las practicas culturales del nuevo lugar en el que se
asientan. Desde esta realidad, definir una identidad como fuerte y otra como
débil toma matices que no podemos perder de vista.

Los Toho O’otham se encuentran ante esta obligacion, dar cuenta de su
identidad, justificar ante las instituciones de los diferentes 6rdenes de gobierno
que les atienden, su indianidad. Para los O otham es necesario explicitar desde
su consideracion como “grupo minoritario” las practicas que les definen,
los usos que les son propios y la identidad que se encuentra en un estatus
de “debilidad”. Como se mide la fortaleza o debilidad de una identidad,
como se logra establecer parametros de cuantificacion que nos lleven a tales
consideraciones, qué indicadores se estan usando para tales mediciones. La
pregunta seria, qué politicas estan operando dentro del orden institucional/
académico para establecer clasificaciones de esta naturaleza. La identidad, se
mide ahora desde parametros de la utilidad politica que de esta pueda derivarse.
Hace falta un acercamiento puntual a partir de la antropologia a la problematica,
de la misma manera, es necesario comprender los procesos y los elementos
que subyacen a tales consideraciones para descifrar los codigos y las politicas
que subyacen a tales mediciones. Es importante develar las consideraciones
que desde estas posturas politicas estan impactando al grupo y que lo han
llevado a definirse a partir de nuevos marcadores étnicos, muchos de los
cuales son incompatibles con sus formas de organizacion social, pero que en
aras de buscar la aprobacion institucional han superpuesto a sus estructuras,
estableciendo con esto, nuevas formas y nuevos procesos para regular su
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vida social y politica. Pero que ahora, las instituciones no les reconocen,
y paradojicamente, son elementos que demuestran claramente la culpable
minoria que se supone, les caracteriza.

1. Identidad, memoria y politica

De este modo, la identidad entre los Tohono O’ otham se encuentra vinculada
a un conjunto de instituciones que han estado presentes por ciertos momentos,
ausentes en algunos otros. Las consideraciones que de aqui se desprenden estan
relacionadas con las caracteristicas propias de la identidad, los elementos que
le dan sentido y que a la vez, han facilitado su permanencia y resignificacion
dentro del grupo. Sabemos, la identidad no es un ente estatico, no se trata de un
aspecto que esté dado de una vez y para siempre. La identidad es un proceso en
constante cambio, esta en clara relacion con los elementos que caracterizan al
grupo, desde el territorio y el ecosistema que les es propio, hasta el conjunto de
memorias que se articulan en torno a este territorio, asi como las tradiciones y
costumbres que en éste se han desarrollado. La identidad entonces, es relacion,
no so6lo entre los integrantes del grupo, sino con el conjunto de practicas y de
simbolos asociados a esas practicas. La identidad es signo y simbolo a la vez,
signo que permanece, que da un eje desde el cual las practicas inherentes a la
identidad cobran sentido. Simbolo que se resignifica, se transforma, integra
para si nuevos elementos, oculta algunos, desecha otros.

Al respecto, Pérez Taylor comenta:

La identidad sirve para encontrar las semejanzas y mantenerlas en vigor,
para proporcionar a la sociedad las condiciones de representacion de lo
mismo. Esto nos ubica en un espacio social del proceso historico en el
que el desarrollo de las fuerzas del mercado impone un solo modelo de
consumo. La identidad es la marca de referencia de lo mismo, es lo que
posibilita que una sociedad tengo un sentido comtn en la vida publica
y en la vida privada. Pero, igualmente, es el signo marcador de lo que
fue el pasado y es el presente; por ello la identidad atraviesa todos los
ambitos sociales, todos los sectores de la vida cotidiana, para establecer
las pautas de comportamiento y la mentalidad regional. El cruce de la
identidad con el proceso social se materializa en las practicas, entendidas
estas como las manifestaciones reales de un proceso simbolico con lo cual

se mantiene vigente en el mundo (2002:56).

Sin embargo, la identidad es un proceso politico desde el momento en
que facilita una practica que tiene sentido en un momento dado. No podemos
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quedarnos con el concepto restringido de concebir la identidad como algo
inmanente, como si se tratara de un conjunto de ideas. Es necesario trascender
este concepto, y comprender la identidad desde el conjunto de practicas que
la constituyen. El conjunto de practicas que subyacen a la identidad, poseen
en si mismas una carga politica, desde el momento en el que como practica
revela en un primer movimiento un para si, es decir, se definen las fronteras
de lo que soy, ante lo que no soy. En un segundo momento, se marcan los
limites de accion de la mismidad frente a la diferencia a través de un conjunto
de practicas que se reconocen como propias. Asi, la identidad establece los
parametros de accion de lo que se sabe propio ante lo que se desconoce por
ser ajeno, define el espacio para la puesta en marcha de ese repertorio de
marcadores que definen a lo mismo, ante los espacios que le estan negados a
esa mismidad, por encontrarse mds alla de donde dicho conjunto de acciones
cobra efectividad y pertinencia. La identidad en tanto politica, posibilita que
el conjunto de acciones que la definen se materialicen, se resignifiquen y se
fortalezcan. Esta resignificacion va acompanada de la integracion de nuevos
elementos y la posibilidad de desechar los que son considerados inoperantes,
o los que han perdido/modificado la carga simbolica que les daba un sentido
y una direccion’.

Laidentidad se juega al nivel de las practicas, y como tal, algunas de ellas
han cobrado una especie de aparente repeticion mecanicista, se materializan
como elementos que dan sentido y un orden a la vida cotidiana. Este orden es
parte de la estructura que define la vida en sociedad, la identidad influye y se
retroalimenta de la organizacion social de la que forma parte. La organizacion
social es el sustrato a partir del cual las practicas que de la identidad se
derivan cobran sentido, el proceso simbolico que de esto se deriva, es decir,
el conjunto de simbolos y signos que aqui surgen estan a la vez determinando
la produccion de sentidos que cada grupo humano posee.

De acuerdo con Lluis Duch:

El mundo de la vida cotidiana es el mundo social en el que nace el
hombre y en cuyo interior ha de encontrar sus relaciones; este mundo es

3 Azurmendi considera que “toda identidad es imaginada desde alglin artificio simbdlico; un
artificio que nos fabrica siempre como un yo, separado pero aceptable a los demas, como si yo
fuese igual, el mismo y permanente en mi ser; y esa aceptabilidad por parte de los demas se
compensa con que ese yo acepte paquetes de nosotros, como compartiendo a la vez con muchos
yoes determinadas propiedades. Pero, aun teniendo que ser imaginada, la identidad personal y
la colectiva son siempre necesarias, ya que ningiin humano seria nada fuera de algun colectivo
humano que le ensefie a hablar y a creerse que somos algo. De ahi que debamos crear y creer
imperiosamente en determinado yo y en especificos nosotros” (2001:19).



MIGUEL ANGEL PAZ FRAYRE

Identidad y procesos de construccion sociopolitica en el ambito rural

experimentado por ¢l como una red estrechamente cerrada de relaciones
sociales, de sistemas de signos y simbolos con su particular estructura
significativa, de formas institucionalizadas de organizacion social, se
sistemas de status y de prestigio. El mundo de la vida cotidiana es la

escena y también el objeto de nuestras acciones e interacciones (2002:109).

La vida cotidiana entonces, es el contexto dentro de la cual las identidades
cobran sentido a través del conjunto de practicas asociadas a esta y, en funcion
de las cuales cada grupo humano logra configurarse. La vida cotidiana es
producto de la relacion entre espacio y tiempo, anclada a un conjunto de procesos
simbolicos. Esta brinda la posibilidad para la concrecidén de instituciones,
de organizacion social y de diversos procesos de memoria colectiva. La
memoria como proceso social, toma forma a través de los cauces que la vida
cotidiana ofrece. La memoria colectiva brinda las bases para la configuracion
de la identidad dado que le brinda un conjunto de elementos del pasado que
definen el presente.

En este sentido, la vida cotidiana se encuentra configurada por
remembranzas, por aquello que es necesario recordar, traer del pasado al
presente, como los mitos; pero también, requiere de procesos puntuales de
olvido. De esta manera se configura la tradicion, entendida como esa linea
sucesoria de hechos que conectan al pasado con la actualidad del tiempo vivido.
Desde esta perspectiva se puede entender la cultura como la concrecion de un
complejo conjunto de practicas que se manifiestan a partir de la relacion entre
el presente y el pasado. La vida cotidiana es el deposito de las tradiciones que
cada grupo humano ha configurado como elementos que definen sus procesos
identitarios. El nosotros que surge como corolario de la identidad se configura
como realidad asequible y concreta.

El nosotros se constituye en un espacio y tiempo que se vincula a un
conjunto de practicas. El nosotros incluye y excluye, es un proceso que
busca afianzarse a partir de los mecanismos de produccion de sentido de una
comunidad. El nosotros es uno de los elementos basicos que constituyen el
sentido de comunidad, desde este proceso se articulan el mundo, la vida, las
memorias. Esto implica una clara confrontacion, se trata de la posibilidad de
hacer asequible una identidad, de pensarse a partir de momentos historicos
concretos y con marcadores simbolicos especificos. Cada narrativa que
surge del nosotros, lo hace desde tiempos especificos. El pasado desde esta
perspectiva es un recurso, posibilita la tradicion y articula procesos identitarios
al brindarles un espacio desde el cual generan los sentidos que le son propios.
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El nosotros claramente divide el tiempo en un antes y un después, alude
desde el presente a un tiempo primordial, el tiempo del origen en el que la vida
cobra sentido. Se trata de una distincion que consolida una memoria colectiva
que va mas lejos de la memoria individual®. Se trata de una distincion maleable,
sujeta a manipulaciones o las necesidades que el presente le plantea. Sin
embargo, este proceso es importante para comprender la relacion entre memoria
e identidad, dado que la identidad desde esta perspectiva, se encuentra en clara
relacion con el pasado, pero a partir del presente y sus multiples requerimientos.
Estamos haciendo alusion a una identidad que dialoga con el pasado, pero, a
partir de necesidades y justificaciones actuales, de resignificaciones que sélo
cobran sentido en el presente vivido. Este didlogo entre presente y pasado a
partir de la identidad, se logra en funcion de la memoria dado que es el eje
a través del cual formas concretas de vivir se materializan. La identidad es
una reconstruccion generativa como diria Le Goff>. Se trata de la posibilidad
de actualizacion y reactualizacion constante, cierto, con elementos como la
memoria colectiva, que permiten nuevas articulaciones y nuevas formas de
expresion encaminadas a lograr una estructura coherente como parte de la
vida cotidiana.

El pasado brinda elementos a la identidad étnica que le permiten
renegociarse en el presente, y proyectarse al futuro. El nosotros de los Tohono
O’otham surge del pasado como un elemento intangible pero, susceptible de
ser enunciado para legitimar una forma de ser y de pensar. De este modo, el
pasado no es sélo recuerdo, vive en el presente a partir de la identidad étnica
que se recrea a partir de los elementos que el pasado le brinda y que al ser
rememorados son al mismo tiempo resignificados.

Desde esta perspectiva, el momento original, la causa primera, es siempre
un desafio para la memoria y la identidad. Razén por la cual, la referencia al
origen es una constante cultural. Esto no impedira que grupos e individuos

4 De acuerdo con Cassirer, para que pueda haber memoria en el sentido humano de la palabra no
basta con que quede un residuo latente de la accion anterior de un estimulo, la mera presencia,
la suma total de estos residuos no puede explicar el fendmeno de la memoria. La memoria en el
hombre no se puede describir como un simple retorno de un suceso anterior, como una imagen
palida o copia de impresiones habidas; no es tanto una repeticién cuanto una resurreccion del
pasado e implica un proceso creativo y constructivo. La memoria simbdlica es aquel proceso en
el cual el hombre no solo repite su experiencia pasada sino que la reconstruye; la imaginacion se
convierte en un elemento necesario del genuino recordar.

> Le Goff, habla de la capacidad de reconstruccion generativa de la memoria, es decir, se trata de
la posibilidad de integrar nuevos elementos a los existentes, no se trata de una sumatoria lineal,
sino de un didlogo siempre nuevo entre lo existente y lo novedoso. Esta articulacion constante
siempre se dara dentro de un marco histérico y social determinado. La identidad no escapa a esta
premisa, al contrario, le da sentido.
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crean posible abolir la continuidad del orden temporal con la finalidad de
instaurar un nuevo momento original que vendra a fundar su identidad presente.
Cuando la determinacién de ese momento de origen pueda prescindir de
una historizacioén de los acontecimientos fundadores, estos seran entonces
arraigados en una antigiiedad indeterminada, con el propoésito de naturalizar
la comunidad que, a partir de entonces, no tendra necesidad de otra definicion
que su autoproclamacion.

2. Procesos identitarios dentro de la historia

Los Tohono O’otham han apuntalado su estructura simbdlica en funcion
de diferentes ejes. Historicamente han sido considerados como cazadores
recolectores. A la llegada de los jesuitas a la zona, fueron etiquetados como
un grupo pacifico y “poco industrioso™. La caza y la recoleccion les llevaba
a una movilizacion constante por el gran desierto de Altar, desde lo que hoy
se conoce como Casas Grandes, cerca de Phoenix, Arizona; hasta Caborca,
Sonora. Un territorio extenso, mas por sus caracteristicas, necesaria la extension
para representar una fuente segura de recursos para el grupo. Se movian en
funcion de la temporada del afio en la que se encontraban, en temporada de
lluvias, se iban hasta los diferentes bajios o planicies para practicar agricultura.
En temporada de invierno, se movian hasta otros espacios en los cuales se
abastecian de lo que la caza y la recoleccion podian brindarles. Las escasas
fuentes de agua por ellos conocidas, representaban y representan un recurso
que les permite la subsistencia en este ecosistema. El agua, el recurso por
excelencia, fue parte de diferentes ceremonias y rituales a partir de los cuales
se simbolizaba la importancia vital del recurso’.

En este sentido, la identidad del grupo se fue construyendo en funcioén
de un Otro, en primera instancia los grupos étnicos vecinos, los cuales
representaron fronteras para el territorio que habitan. A partir de la llegada de

¢ Esta consideracion cambia mucho en funcién del misionero que la hace, por ejemplo Pfefferkorn
nos dice: “Imaginese una persona que llena todas las condiciones para hacerse despreciable, baja
y repugnante, una persona que en todos sus actos procede ciegamente sin ningin razonamiento
ni reflexion; una persona insensible a toda bondad, que nada le merece simpatia, ni le avergiienza
su deshonra, ni le preocupa ser apreciado; una persona que no ama la verdad ni la fe y que nunca
muestra una voluntad firme; alguien a quien no le halaga ser honrado, ni le alegra la suerte, ni le
duelen las penas; finalmente una persona que vive y muere indiferentemente. Esa persona, es el
retrato de un indio de Sonora” (1983:27).

7 Al respecto, puede consultarse mi trabajo sobre la danza del Buro, se trataba de una ceremonia
cuya finalidad era asegurar la presencia regular de la lluvia para la comunidad. Se celebraba la
noche del 23 de junio para amanecer el 24.
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misioneros jesuitas en el siglo XVII, se pudo construir de manera categorica la
imagen de los Tohono O’otham como ese Otro que la evangelizacion requeria
para sus afanes. La constante movilidad del grupo y las caracteristicas de su
supervivencia, es decir, el ecosistema en el que se encuentran, les impedia
generar excedentes, dado que estos, frenarian la movilidad que les aseguraba su
pervivencia en el medio. Organizados por grupos de parentesco, se extendian
a lo largo del territorio, buscandose para llevar a cabo la vida ritual y festiva
que les caracteriza.®

Ante esto, la cruzada evangelizadora tuvo como objetivo principal instaurar
un tipo de gobierno central, nombrando autoridades civiles y militares’. Dada
la movilidad que seguia caracterizando al grupo, esto no siempre brindé los
resultados esperados. La instauracion de las Reformas Borbonicas en la zona
no significd un cambio radical en la vida cotidiana de estas comunidades, pese
a que en todo momento se busco la sujecion de los integrantes al territorio
via la asignacion de tierra. A la expulsion de los jesuitas y la llegada de los
franciscanos, la situacion no cambi6, antes bien, el grupo conservo sus practicas
cotidianas y su estilo de vida, siendo la movilidad una constante determinada
por las caracteristicas del entorno ecologico. Los esfuerzos por poblar la zona
de manera definitiva, se vieron confrontados por las practicas de los grupos
originarios de la zona.

Sin embargo, durante el siglo XIX, el grupo enfrento situaciones ajenas
a su organizacion, pero que les impactaron de manera definitiva. Los tratados
de Guadalupe Hidalgo en 1848 vy, la venta de la Mesilla en 1853, sentaron
las bases que transformaron de manera definitiva la movilidad estacional
del grupo. El trazo de la frontera entre México y Estados Unidos, dividi6 el
territorio ancestral de los Tohono O’ otham, quedando parte de este en lo que
hoy conocemos con el Estado de Arizona, Estados unidos; y otra parte en el

8 Alrespecto, pueden consultarse las etnografias hechas en el siglo pasado, y que nos dejan evidencia
de la vida festiva y ritual de los Tohono O otham.

° ”Habria que pacificar, evangelizar y congregar a los indigenas sino que también hay que darles una
nueva forma de vida, que les permitiese no solo vivir congregados, sino que también prosperar. Para
el gobierno eclesiastico ayudan al padre ministro un fiscal mayor (que se llama comiinmente mador)
y uno o dos fiscales, seglin es crecido o corto el pueblo. El mador hace también el oficio de notario
eclesiastico en las amonestaciones de los que se han de casar, y con los fiscales, juntamente el de
sepulturero. Los temastianes, que son los que apuntan la doctrina y tienen el oficio de ensefiarla a
los demas, hacen asi mismo el de sacristanes; el maestro, que en las misiones sabe leer y escribir,
es quien cuida y dirige la musica a los cantores y cantoras, a los que tocan instrumentos en orden
a oficiar las misas y demas funciones que se hacen de canto llano y figurado. El gobierno civil
de los pueblos indios consiste en un gobernador, alcalde, alguacil, topile y capitan de la guerra,
definen los pleitos y cuestiones que ocurren, castigan a los delincuentes, mayormente si es cosa
publica, con la pena de una a dos docenas de azotes, conforme es el delito” (Nentvig, 1977:103).
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Estado de Sonora, México. Posterior a este tratado, el grupo continuaba con
sus practicas de movilidad por la extension territorial que sentian como propia.
Conforme va consolidandose el Estado Nacion en ambos lados de la frontera,
este hecho se ve radicalmente transformado, a tal grado que el dia de hoy, los
Tohono O’otham de México, requieren de visa expedida por el gobierno de
Estados Unidos para poder cruzar la frontera. Un hecho geopolitico que ha
impactado todos los ambitos de la vida cotidiana del grupo.

Como sabemos, el gobierno de Estados Unidos inicié con un programa
de reduccion indigena. A partir de este, los grupos indigenas son llevados
y confinados a un espacio territorial denominado Reservacion. En 1876 se
construyo la primer reservacion Tohono O’otham en San Xavier, Az., en
1916 se fundo la Papago Indian Reservation, actualmente conocida como
Sells (MacMillan Booth, 2005). En las reservaciones se constituyo la Tohono
O’otham Nation, se trata de la organizacion de un tipo de gobierno al interior
de las reservaciones, formado por un Poder Ejecutivo, un Poder Legislativo y
un Poder Judicial, asentado en el distrito de Sells. En México, pese a que la
Tohono O otham Nation ha buscado incidir en la estructura de las comunidades,
las cosas han sido un tanto diferentes dado que no se hace referencia a una
reservacion sino que el grupo se asienta en el territorio que reconoce como
propio. De este modo, nos enfrentamos a una dinamica particular, dado que
el grupo se encuentra dividido por una frontera geopolitica que los lleva a
interactuar con dos dinamicas sociales, economicas y politicas, muy diferentes.

Evidentemente, la creacion de las reservaciones en Estados Unidos tuvo y
tiene un impacto importante sobre los O otham en México. En 1891 fue abierta
la Phoenix Indian School con el programa denominado Outing System, como
objetivo tenia el buscar empleo para los O’otham que a ella asistian (Ericsson,
2003). En relacion a la dinamica de las reservaciones, Mager Hoise apunta:

Para Estados Unidos, las reservaciones significan cierto control sobre
las tribus, sobre todo, les ha interesado “civilizar a los salvajes” para
asimilarlos a la sociedad norteamericana. Esta politica comenzo6 desde
el Civilization Fund Act de 1819 y se concreto6 en la administracion de las
reservaciones, donde los agentes del Bureau of Indian Affairs tenian toda
la facultad para elegir la corte y en concilio en las reservaciones. La
corte federal, disponia sobre la jurisdiccion de las reservaciones cuando
se trataba de delitos de mayor gravedad. Esta politica de reservaciones
era dirigida por el gobierno federal y, en especial, por el Bureau of Indian
Affairs, que es una institucion federal que pasaba del Departamento de
Guerra al Departamento del Interior. En realidad, las reservaciones
eran [un] laboratorio para civilizar a los indios y diluirlos después en la
sociedad norteamericana.
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El Bureau of Indian Affairs, aplicaba en el pasado la politica de exterminio
de las tribus norteamericanas, sobre todo cuando todavia pertenecia
al Departamento de Guerra. Durante la politica de los tratados y del
confinamiento de los indigenas en las reservaciones entre 1850y 1890, el
area vital de los indigenas fue drasticamente reducida. En la parcelacion
de su territorio (de los afios de 1880 a 1930), la tierra sobrante era
propiedad federal y podia ser vendida a los colonos blancos. Por lo tanto,
la asimilacién estructural e ideologica fue facil para el gobierno federal

al tener a las tribus en un territorio limitado (2008: 56).

A partir del confinamiento de los indigenas a las reservaciones, se crea
para las reservaciones O otham un gobierno central que tiene su asiento en el
distrito de Sells, en la que se llamo la Papago Indian Reservation. La Nation,
sera la institucidén encargada de velar por los intereses de sus miembros,
dado que es la mediadora entre los miembros que la integran y las diferentes
instituciones de gobierno. Para esto, como mencionaba, se extiende una
credencial que identifica al portador como miembro de la nacion. Y he aqui la
particularidad que nos ocupa, qué sentido tiene ser miembro de la Nation. A
partir de las narrativas generadas por la misma institucion, se trata de “reunir
a los hermanos de sangre”, “de buscar la unidad de todos los O’otham”, “de
trascender las fronteras para reunirse con los familiares, con los hermanos,
como si fueran una gran familia”. Sin embargo no todos son hermanos,
algunos de ellos pueden llegar a ser considerados como no deseables, sobre
todo cuando se debe demostrar a través de un marcador de consanguineidad
la pertenencia al grupo:

Para la identificacion de los indigenas, el gobierno federal [de los Estados
Unidos] aplica la politica de sangre, que consiste en medir la cantidad
de sangre: entre menos sangre indigena tiene un individuo, entre mas ha
perdido su cultura aborigen, menos derecho tiene a los fondos federales.
En este sentido, se mezcla el concepto de raza con el de cultura, la cultura
se ha reducido a una simple composicion de sangre. En general, se acepta
Y4 de sangre indigena para tener derecho a vivir en una reservacion,
reglamento que varia de tribu a tribu. Anteriormente el gobierno federal
decidia sobre las tribus en ese sentido, pero en la actualidad se deja la
decision a cargo de los gobiernos tribales, aunque bajo la supervision del
gobierno federal... Esta simplificacion para identificar a los indigenas por
la cantidad de sangre india, sirve a los intereses econémicos de Estados
Unidos porque, con un alto porcentaje de mezcla racial, los indigenas
pierden el derecho a su territorio y el apoyo federal; por lo tanto, la
poblacion indigena se podria reducir tedricamente, y con el tiempo, las
tribus se extinguirian automaticamente. Las tribus norteamericanas no
tenian el poder de decidir quién pertenece a la tribu; sélo el gobierno
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federal definia los criterios para ser indigena o no. Desde la Power Doctrine
(Doctrina del Poder) y la Trust Doctrine (Doctrina basada en la confianza);
los actores federales tenian el derecho para decidir quién es indigena y
quién no.

Por otro lado, con el tiempo, las tribus lograron ciertos criterios propios
con respecto a la definicién de indigenas, sea segun el criterio de la sangre,
descendencia o estrategia étnica. Asi, en agosto del 2000, el Bureau of
Indian Affairs, publico las condiciones para conseguir el “certificate of
degree of Indian Blood” (Certificado sobre el grado de sangre india),
donde el gobierno federal determina quiénes pueden ser elegidos para ser
beneficiados con ciertos programas federales y con servicios, destinados

exclusivamente para indios americanos (Ibidem, p. 86)”.

La pureza de sangre desde esta perspectiva, es un elemento muy importante
en la actualidad. De alguna manera, se trata de un marcador relativamente
reciente entre los O otham en México. Esto comenzo6 a ser evidente cuando la
Nation a partir de las reservaciones comenzaron a “enrolar” O otham de México
como miembros. Sin embargo, ha de tomarse en consideracion la movilidad del
grupo, la cual, ha sido una constante, el ir y venir dentro de todo el territorio
ha obedecido a motivos diversos. Por un lado y, en un primer momento, a la
buisqueda de satisfactores estacionales, como puede ser basicamente el agua,
algunos alimentos que se obtenian por medio de la recoleccion, la caceria
principalmente del buro y del cochi jabali. En otro momento histérico, esta
movilidad ha obedecido al hecho de que en Arizona se encuentran grandes
campos agricolas, éstos han sido un atractor de mano de obra barata, por
tanto, los O’otham de México iban y venian en las temporadas de la pizca
del algodon a los diferentes campos cercanos a las reservaciones en Arizona,
como puede ser Maricopa. Eloy, Casas Grandes; en otros casos iban a buscar
trabajo en algunas minas como las de Ajo, en palabras de Armando Lizarraga:

A la reserva se fueron muchos a trabajar, unos aqui, en el Ajo, otros alld
para Casas Grandes, otros pa” Maricopa, otros para Gila Bend, se fueron
con todo y familia, y otros sin familia. Como por ejemplo, la familia
Salcido cuando se fue de aqui, se fue primero la mama, y el marido se
quedod aqui, ella se fue a vivir pa’l otro lado, cada domingo venia. Esos
asi se iban y venian, iban y venian. Ya después que se jubilaron, la
mama se vino para acd, era nacida alld, nomads que aqui vivieron toda
la vida, se iban alla.

Esta como los abuelos mios, el abuelo por parte de mi mama y, mi
abuela se iban pa’l otro lado con todo y familia. Pero se iban a estar una
temporada nomas alla y luego se venian a seguir sembrando, luego se
volvian a ir en el mes de noviembre. Llevaban calabazas secas grandes,
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llevaban sacos de trigo, llevaban maiz, jalea de pitaya, cestas. Todo eso
llevaban a vender alldy, luego que se les acababa todo se regresaban, pero
se estaban un tiempo con los parientes del abuelo, se estaban un tiempo,
se llegaba marzo y se venian a sembrar, porque era la temporada en la

que el rio tenia agua (Castillo Ramirez y Paz Frayre, 2008).

Hago la distincion de papagos de México, dado que quienes a partir del
trabajo se quedaron a residir en Arizona venian unicamente a las fiestas mas
importantes. Es un hecho que como grupo quedaron divididos por una frontera,
esta division politica traz6 una linea imaginaria entre lazos de parentesco,
todos los O"otham en México tienen alglin pariente cercano que vive en
alguna de las reservaciones. Como parte de esta movilidad, la constante fue
el ir a visitar parientes, por ejemplo, los que migraron a Arizona, regresaban
a los funerales cuando algun pariente cercano moria, incluso algunos de ellos
pedian ser sepultados en territorio mexicano.

Entre los papagos de México, se tiene muy claro, quiénes se fueron, cuando
se fueron y a donde se fueron. En esta busqueda constante de trabajo, quienes
se iban a Arizona se fueron estableciendo en alguna de las reservaciones,
dado que eran hablantes de lengua, no tuvieron problemas para quedarse en la
reservacion, fueron enrolados, el proceso de migracion mas fuerte se dio entre
1930 y 1960. La Nation, establecio diferentes programas de “enrolamiento”,
en principio, era necesario demostrar que se tenia una relacion directa de
parentesco con algun miembro ya reconocido. Sin embargo, esto ha tenido
sus implicaciones, son muchos los intereses que se han movido en este sentido.
La forma de demostrar lo anterior fue a través de las actas de nacimiento,
sin embargo, en las comunidades mas cercanas a la linea fronteriza, muchas
personas mayores no contaban con acta de nacimiento, en estos casos, bastaba
el testimonio de algiin miembro enrolado y que tuviera cierto reconocimiento
dentro de la comunidad.

(En qué momento la Nation se convirtié en el garante de la legitimidad
de lo papago? Mas alla de demostrar el parentesco directo a través de un acta
de nacimiento, ;qué implica la legitimidad dictada desde la Nation?, ;Qué
parametros son usados para determinar lo legitimo?, ;Cudles son las narrativas,
los discursos y los sentidos que cobra la legitimidad-identidad impuesta desde
la Nation?, Considero que las respuestas a estas interrogantes se encuentran
en la idea de “Nation” que manejan las reservaciones y que da sentido a sus
formas de actuacion.

Ahora bien, la idea de nacidn parte del hecho de definirse a partir de
elementos comunes, la lengua, el pasado compartido, un territorio, la idea de
pureza, la posibilidad de tener practicas o tradiciones comunes. Se considera
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que la representacion (territorial, lingiiistica, cultural, etc.) que se tiene sobre la
nacion no necesariamente corresponde a los limites geograficos impuestos por
el Estado del cual forma parte. Sin embargo, es importante considerar que una
nacion es un todo homogéneo que se encuentra compartiendo caracteristicas
comunes y, son estas caracteristicas las que le dotan de una personalidad
propia, Balibar lo menciona de la siguiente manera:

Toda comunidad social, reproducida mediante el funcionamiento de
instituciones, es imaginaria, es decir, reposa sobre la proyeccion de la
existencia individual en la trama de un relato colectivo, en el reconocimiento
de un nombre comun y en las tradiciones vividas como restos de un pasado
inmemorial (aunque se haya fabricado e inculcado en circunstancias
recientes). Esto viene a significar que solo las comunidades imaginarias
son reales cuando se dan determinadas condiciones (1991: 78).

Cuando las reservaciones O otham en Arizona se definen como Nation,
estan aludiendo a un conjunto de practicas a partir de las cuales buscan
legitimarse ante los “otros”. Esta legitimidad, parte del hecho de que como
grupo, puede definirse en términos que logren diferenciarlos de manera clara
y tacita de los demas. Aluden para esto, a un conjunto de practicas desde las
cuales buscan esta diferencia, el hablar una lengua especifica diferente a la que
se habla en el estado al cual pertenecen, les lleva a considerarla el elemento
desde el cual su diferencia se va materializando. El aludir a estas categorias,
implica necesariamente la creacion de un espacio propio, en contraposicion
al espacio que pueden estar compartiendo con otros grupos. Esta diferencia
cruza la vida privada y la vida publica, se trata de un conjunto de signos desde
los cuales se nombra el mundo, este se simboliza desde la particularidad de
la lengua.

La idea de nacion y de pureza son indisolubles, uno de sus puntos de
convergencia puede ser la identidad étnica que ha de conservarse como el
reducto de lo puro. La nacién, desde esta perspectiva, construye los cauces
a través de los cuales da vida a la pureza que esgrime, sus instituciones
legitimaran a la vez que marcan las pautas para la vida privada y para la vida
publica, se definen las practicas a través de las cuales la pureza va tomando
forma. La idea de nacidn es si misma, genera sentido, pertenencia, unidad.

3. Identidades y politicas

Desde esta perspectiva, la idea de nacion se encuentra estructurada a partir de
politicas que se concretan en torno al “enrolamiento”, es decir, a la integracion
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de nuevos miembros. Quienes buscan ser reconocidos, han de “demostrar” su
relacion de parentesco y, “participar” sin saberlo, en un proceso de limpieza de
sangre, encubierto por una representacion que toma como base la “hermandad
de sangre”. Esto es una paradoja, dado que en ambos extremos de la frontera,
tanto en las reservaciones de Arizona, como entre los O otham en México
tienen muy claras las relaciones de parentesco entre ellos. En México se sabe
de manera clara quiénes se fueron, no requieren de un “arbol genealogico”
para poder actualizar sus lazos de parentesco. Lo importante en esto, es que
en algunas ocasiones, cuando un miembro ha sido reconocido, puede llegar
a desconocer a “parientes” que se encuentran en México y que buscan ser
enrolados, esta ha sido ya una constante en este proceso de limpieza de sangre.
Ante un testimonio que niegue la relacion de parentesco, es poco lo que el
solicitante puede hacer para su reconocimiento, en todo caso, se encuentra
operando un “purismo” que busca resguardar a la Nation de un peligroso
“mestizaje”.

A partir de los elementos anteriores, la Tohono O’otham Nation se ha
constituido como el garante de la legitimidad de lo O otham, ha establecido
los mecanismos a través de los cuales esa legitimidad puede ser preservada.
La Nacion se encuentra operando como una estructura simbdlica a través de
la que se constituye y se fortalece una identidad étnica a partir de marcadores
culturales muy concretos. Sin embargo, ha de cuidarse que la Nacion, no sea
corrompida, contaminada, mezclada. La legitimidad, es pureza, por tanto,
todo aquello que vaya en contra ha de ser cuidadosamente examinado. La
genealogia es un auxiliar para lo anterior, los censos han servido como un
referente importante para esto, dado que brindan los elementos para establecer
relaciones claras de parentesco que faciliten el “enrolamiento”. Por tanto, se
trata de mecanismos ampliamente difundidos y naturalizados que determinan
la limpieza de sangre.

La Tohono O’otham Nation ha configurado un conjunto de instituciones a
través de las cuales se han puesto en practica politicas tendientes a reforzar la
legitimidad que le da sentido. Estas tienen como objetivo, por un lado, definir lo
verdaderamente O otham y por el otro, preservarlo. Sin embargo, como hemos
visto, se trata de un pleno ejercicio de poder y de una relacion de fuerzas que
se encuentran girando en torno a la memoria-genealogia-legitimidad. Hemos
visto, cOmo se construye esta relacion y como la recurrencia al pasado a través
de la memoria es una estrategia de justificacion y legitimacion de saberes,
de narrativas, de discursos y, por tanto, de politicas. Hemos visto la relacion
que esto tiene con la identidad étnica y como esta se traduce en practicas de
la vida cotidiana.
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Ahora bien, estamos ante una institucion que genera legitimidad. Se
trata de un conjunto de relaciones de poder, dentro de las cuales la identidad
cobra sentido. Las narrativas de legitimidad producidas a la vez producen y
reproducen las relaciones de poder de las cuales forman parte. Es un complejo
entramado de relaciones, narrativas, memorias y tradiciones, desde las cuales, se
estructuran dispositivos que se instauran como los mecanismos de produccion
de sentido sobre los cuales se asienta la idea de Nacion. Los sentidos que de
esta idea se desprenden, configuran la identidad étnica en la actualidad, desde
aqui, es dificil apreciar las diferencias y las rupturas al interior, se trata de un
unico sentido que busca abarcarlo todo a la vez que niega las posibilidades
para disentir. La Nacioén se encuentra asi, produciendo y reproduciendo la
forma concreta de ser y de pensar.

Desde esta perspectiva, la Nacion aglutina a tres grupos en su interior,
los Tohono O’otham (Los Hombres del Desierto), los Hiaced O otham (Los
Arenefiospincantefios) y, los Akimel O otham (Los Riverefios); quienes gravitan
en torno a una unica categoria Tohono O otham y ante una Unica institucion
la Tohono O’othan Nation. Es posible hablar de tres grupos con ciertas
diferencias entre ellos, sin embargo, a partir de la idea de Nacion se busca
opacar la diferencia para, en su lugar, hacer surgir la identidad étnica como
un proceso homogenizante, por momentos a partir de una violenta imposicion.

En este sentido, no hay ejercicio de poder sin una cierta economia de los
discursos de legitimidad (Foucault, 1996). De ahi, la constante necesidad de la
Nacion por reafirmar la legitimidad de la que es portadora, no se trata solamente
de hacer una seleccion de quién puede ser O otham y quién no lo es, sino que,
a partir de este ejercicio de legitimacion, se hace necesario producir y reproducir
el discurso que le da sentido a partir de los fundamentos de la identidad. El
narrarse en términos de los elementos que considera propios de su historia, el
producir y reproducir discursos, el operar a través de politicas generadas por
sus instituciones le permite definirse en términos de su operatividad historica.
Los discursos sobre la legitimidad permiten un claro ejercicio de poder, los
discursos sobre su historia le facilitan aglutinar ante si a todo un conjunto de
memorias que buscan ser reconocidas e integradas.

La Nacion no es necesariamente el instrumento a través del cual los
papagos “legitimos”, van contra los “ilegitimos”. Se trata, en todo caso, del
garante, de la defensa y de la preservacion de la legitimidad, a través del
ejercicio de poder que ha construido en torno suyo. Sugiero ver el poder y el
ejercicio del mismo en los términos de Foucault nos propone:
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No considerar el poder como un fenémeno de dominacién -compacto y
homogéneo- de un individuo sobre otros. Al contrario, tener bien presente
que el poder, si se lo mira de cerca no es algo que se divide entre los que
lo detentan como propiedad exclusiva y los que no lo tienen y lo sufren.
El poder es, y debe ser analizado, como algo que circula y funciona —por
asi decirlo- en cadena. Nunca esta localizado aqui o alli, nunca esta en
las manos de alguien, nunca es apropiado como una riqueza o un bien.
El poder funciona y se ejerce a través de una organizacion reticular. Y en
sus mallas los individuos no sélo circulan, sino que estan puestos en la
condicion de sufrirlo y ejercerlo; nunca son el blanco inerte o complice
del poder, son siempre sus elementos de recomposicion. En otras palabras,
el poder no se aplica a los individuos, sino que transita a través de los
individuos. No se trata de concebir al individuo como una suerte de nucleo
elemental o de a&tomo primitivo, como una materia multiple e inerte sobre
la cual vendria a aplicarse el poder o contra la cual vendria a golpear el
poder. Es decir, no se trata de concebir el poder como algo que doblega
a los individuos y los despedaza. De hecho, lo que hace que un cuerpo
(junto con sus con sus gestos, discursos y deseos) sea identificado como
individuo, es ya uno de los primeros efectos del poder. El individuo no es
el vis-a-vis (enfrentado) del poder. El individuo es un efecto del podery al
mismo tiempo, o justamente en la medida en que es un efecto suyo, es el
elemento de composicidn del poder. El poder pasa a través del individuo

que ha constituido (1996: 33-35).

La Nacion tiene como objetivo reafirmase a partir de estos parametros, en
sus miembros encuentra las formas a través de las cuales la legitimidad que
ostenta es reconocida. Estamos frente a una legitimidad legitimadora. Esta idea
ampliamente difundida y constantemente renovada esta operando “como una
reticula”, a través de la cual, los miembros se relacionan entre si al interior.
Se trata de un mecanismo que permite un movimiento circular, repetitivo. La
Nacion, gravita alrededor de la ideologia que produce y reproduce, generada
a través de sus discursos mas ampliamente difundidos que encuentran un
amplio eco entre las instituciones del gobierno federal en Estados Unidos,
basicamente en el Bureau Of Indian Affairs, desde el cual se han articulado
una serie de marcadores de sangre que tienen como objetivo dar legitimidad a
sus miembros. A partir de esta instancia gubernamental se han implementado
mecanismos de limpieza de sangre que se concretan en el Certificate of degree
of indian blood, como ese marcador tangible que sostiene a la identidad étnica
y que asegura de manera tajante y violenta la pertenencia de un individuo a
determinado grupo.

La Nacion asumi6 estos lineamientos que desde los criterios establecidos
por el gobierno federal buscan la certeza y legitimidad de que todo miembro
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de un grupo indigena verdaderamente lo sea. No se trata s6lo de un proceso
de autoadscripcion, sino que ha de demostrarse de manera tajante y dentro
de los lineamentos impuestos a partir de un marco legal, la filiacion a partir
de la pureza de sangre a determinado grupo. El Bureau of Indian Affairs, a
partir de sus discursos, se encuentra promoviendo un orden de verdad que no
basta con ser referido, sino que ha de ser demostrado. Se trata de una verdad
requerida desde la legitimidad que la ley impone.

A manera de conclusion

Laidentidad es parte de un proceso constante de negociacion, de actualizacion
y, de resignificacion. Esto implica concebir a la identidad siendo parte de un
proceso historico, del cual depende y al cual se dirige. La identidad es practica
social, como tal se da dentro de la historia, por tanto, reclama para si, una
constante configuracion. Al respecto, Azurmendi anota:

Toda identidad es imaginada desde algun artificio simbolico; un artificio
que nos fabrica siempre como un yo, separado pero aceptable de los
demas, como si yo fuese igual, el mismo y permanente en mi ser; y esa
aceptabilidad por parte de los demas compensa con que ese yo acepte
paquetes de nosotros, como compartiendo a la vez con muchos otros
yoes determinadas propiedades. Pero, aun teniendo que ser imaginada,
la identidad personal y colectiva son siempre necesarias, ya que ningun
humano seria nada fuera de algin colectivo humano que le ensefie a
hablar y a creerse que uno es algo, alguien capaz de mucho y a veces de
todo. De ahi que debamos crear y creer imperiosamente en determinado
yo 'y en especificos nosotros para que realmente proyectemos objetivos y
tengamos experiencias propias y comunes a las de los otros; curiosamente,
esa es la realidad de la identidad, de cualquier identidad (2001: 19).

En este sentido, el cauce que ha seguido la resignificacion del ser papago
en Sonora, esta vinculada con la forma de asumir una identidad étnica. la cual
no se restringe a los marcadores étnicos presentes en la etnografia. La identidad
étnica no es necesariamente producto de marcadores étnicos, es mas un claro
producto de coyunturas historicas y de las demandas que estas hacen a los
grupos y a los sujetos. En este sentido, una identidad inmanente es mas un
producto de narrativas y discursos académicos, que un hecho concreto en un
contexto historico y social determinado. Por ende, la identidad es negociacion,
resignificacion, que tiene como base un sustrato simbolico e ideoldgico que
le permite su desarrollo en el tiempo, en la historia.
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De este modo, de acuerdo con Pérez Taylor:

La distincion producida da a la identidad la movilidad necesaria para
convertirse, por un lado, en incluyente, pero por el otro en excluyente,
generando asi un cumulo de representaciones discursivas y pragmaticas
que entablan dialogos en las fronteras del conocimiento. Esto nos llevaria
a producir, en la experiencia colectiva, los elementos vividos en el aqui
y ahora, para dar a la identidad un lugar de resguardo que produzca

seguridad al interior del grupo (2006:53).

A partir de lo que la identidad O’ otham nos revela, podemos darnos cuenta
de la estrecha relacion que se establece entre esta y lo procesos sociopoliticos
propios de la region. La identidad O otham en Sonora, a pesar de la constante
negociacion y resignificacion de la que es parte, se encuentra operando
desde formas concretas de vivir y de vivirse, se trata de un cotidiano que se
desprende de la relacion que el proceso identitario establece con el pasado,
con el presente y, la proyeccion que puede hacerse de esta al futuro. A pesar,
de que parte del sustrato identitario puede configurarse desde una serie de
narrativas, no se limita a estas.

Desde esta perspectiva, la pregunta a la que me referia al inicio, ha de
poner de relieve los elementos que se encuentran operando en los procesos
identitarios en la actualidad, los marcadores étnicos son parte de ese proceso, la
forma mas evidente del mismo, sin embargo, la identidad no se agota en ellos!°.
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Relacion entre territorio e identidad €tnica
en los kikapu de Kansas/Coah./Tex. y en los
Mohawk de Quebec

EvrisaBera A. MaGger Hois!

Resumen

Un factor importante de la desaparicion de varias culturas indigenas y de sus
identidades es la pérdida o reduccion de su territorio que forma la base de
cohesion de grupo y de identidad étnica.

Este articulo tiene como objetivo analizar la relacion entre territorio e
identidad étnica en general, y de los kikapu de Kansas y Coahuila/Texas, asi
como de los mohawk de Quebec en especial, debido a su importancia para la
supervivencia economica y cultural de los grupos étnicos. En este contexto, se
debe tomar en cuenta que el territorio tiene otro significado para las etnias, que
para el mundo occidental porque el territorio y la vida cultural son inseparables
araiz de penetracion espiritual en la naturaleza. Por lo tanto, el peligro de perder
el territorio afecta la identidad de un pueblo, sobre todo, cuando se trata de
reservaciones indigenas, en donde el control cultural del Estado es evidente.
Por esta razon, surgen emigraciones, reclamos territoriales y luchas armadas.

La aportacion del trabajo consiste en un analisis comparativo de concepcion
territorial indigena y occidental, donde la diferencia en la cosmovision era una
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de las causas principales de expulsion de los nativos de su territorio; el peligro
de pérdida de la identidad étnica y la defensa territorial son las consecuencias.
Mientras unos (kikapu de Coah./Texas) emigran en busqueda de un nuevo
territorio, otros corren el peligro de asimilacion cultural, permaneciendo en
la reservacion asignada, como es el caso de los kikapt de Kansas. En cambio,
los mohawk de Quebec, defendieron su territorio con las armas de su ejército
(Warrior-Society) como ultimo recurso para salvar su territorio e identidad.

Introduccion

Alallegada de los colonos europeos al continente americano, dos concepciones
sobre el territorio se enfrentaron: los europeos arrebataron la tierra a las tribus
norteamericanas con la bandera de la propiedad privada; mientras que los
indigenas consideraban esa tierra un regalo del Gran Espiritu, y, por lo tanto,
no podia ser propiedad de alguien.

La mayoria de estos pueblos fue expulsada de su territorio y confinada
en reservaciones, en donde su actividad principal era muy limitada; por esta
razon, los indigenas dependian casi por completo de la ayuda otorgada por
el Estado, lo que provocaba la inclinacion al alcoholismo, la destruccion
personal y pérdida de su identidad. Esta situacion deplorable generd una serie
de luchas territoriales por parte de los indigenas a lo largo de su historia porque
el territorio es su base economica y el fundamento de su vida ceremonial y
cotidiana. Sin el territorio, los pueblos se hacen dependientes de la sociedad
dominante y los exponen como pueblo subordinado a la asimilacion cultural
de dicha nacion con el peligro de perder su identidad. Por tal motivo, analizo
la situacion territorial en relacion a la identidad de los kikap de Kansas y
Coahuila/Texas y de los mohawk de Quebec. Para un mayor entendimiento
de la relacion entre territorio e identidad divido el trabajo en cuatro apartados:
“Reflexiones teodricas acerca de la relacion entre territorio e identidad étnica”,
“Breve historia de la invasion euro-americana en los territorios de las tribus
norteamericanas y su lucha por la identidad étnica”, “Expulsion de los kikapu
de su tierra natal y el peligro de pérdida de identidad étnica” y la “Defensa
territorial, un punto clave para salvar la identidad mohawk”.
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1. Reflexiones tedricas acerca de la relacion entre territorio e
identidad étnica

1.1. Relacion entre territorio e identidad étnica

1.1.1. El territorio como base de identidad

Entre el territorio y la identidad étnica existe una relacion muy estrecha,
porque el territorio es la base espacial sobre la cual descansa el ejercicio de la
identidad de un pueblo; es el nivel fisico-material del grupo (Mager, 2008b:
22-23), porque cada pueblo o nacion necesita para realizar sus actividades
culturales un espacio o territorio (Gamio citado por Beltran, 1976: 150). “Por
lo tanto, la expropiacion territorial y el desplazamiento forzado significaran,
efectivamente, una pérdida de control cultural y una reduccion consecuente del
ambito de cultura autonoma” (Bonfil, 1995: 353). Es decir, cuando un pueblo ya
no dispone de su territorio, pierde el control cultural y se reduce la autonomia.
En otras palabras, si faltase esta base fisico-material, dificilmente podria
formarse la identidad étnica y garantizar su continuidad y enriquecimiento a
lo largo del tiempo.

Guillermo Bonfil Batalla diferencia entre dos grandes bloques que permiten
perdurar a los grupos étnicos y su identidad: la comprension del mundo y el
modo de consumo que se desarrolla en las practicas de la vida cotidiana por
medio del ciclo de produccion-distribuciéon-consumo, asi como en la vida
ceremonial, ritual y festiva. La vision del mundo comprende especialmente el
lenguaje. “[...] el lenguaje comun es el pensamiento mismo y constituye un
codigo compartido, un campo semantico elaborado histéricamente, segtn el
cual se organiza la comprension del mundo” (Bonfil, 1981: 24). No obstante,
la red de comprension del mundo no existe solamente en el lenguaje, sino
también en la religion y el arte, elementos que tejen una red simbdlica para
tener acceso a la realidad a través de una interposicion de medios artificiales
(Cassirer, 1953 [1923]). Sobre todo, la religion nos presta una imagen especifica
de la vision del mundo; en cambio, sus practicas se expresan emocional y
socialmente incluyendo las relaciones de parentesco; de esta manera, el nivel
emocional liga el campo pragmatico con el ideologico (Mager, 2008b: 23-
24). Empero, esta relacion emocional no se puede realizar sin el territorio que
permite al grupo la reunion e interrelacion entre los diferentes integrantes en
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una forma adherente por medio de una simpatia mutua, mediante una actividad
compartida y de un interés comun. La simpatia condiciona esta interrelacion
grupal y posibilita una conducta cooperativa en todos los aspectos, excluyendo
el conflicto y la competencia (Fuchs, 1978: 427). Esta interrelacion entre los
integrantes del grupo es indispensable para su cohesion y su identidad porque
fortalece la red interna del parentesco, debido a su contacto continuo. Lo que
brinda apoyo al grupo en esta interrelacion adherente, son los intereses comunes
de sus integrantes que se expresan en un idioma compartido, diferenciandolos
de otros grupos (Mager, 2008b: 23-24).

1.1.2. Migracion e identidad en un mundo global

Como hemos visto, la cohesion de grupo fomenta la identidad étnica facilitando
la autoadscripcion de sus integrantes con toda su herencia cultural, diferenciada
de los otros, en lo que consiste, en ultima instancia, la identidad étnica.
Frederic Barth habla en este contexto de un fendémeno con “la caracteristica de
autoadscripcion y adscripcion por otros” (Barth, 1976: 15). Empero, mediante
esta autoadscripcion a un grupo especifico surgen las “fronteras étnicas” que
se basan, seglin este autor, en una identidad diferenciada y contrastante que
marcan los limites entre los miembros de diferentes grupos (Barth, 1976: 36).
En otras palabras, en la relacion interétnica se nos presenta una otredad, la
que Miguel Alberto Bartolomé designa como una otredad intersocietal que
surge por el contraste (Bartolomé, 1979: 314).

En la actualidad, se borran estas fronteras étnicas por la integracion
de los pueblos a un mundo global a través de la migracion y de su relacion
intercultural. En realidad, solo se trata de una interculturalidad condicionada
porque no se lleva a cabo entre culturas igualitarias, basandose en una asimetria
socioeconomica y politica. Segin Bustamante, esta situacion asimétrica consiste
en una interaccion social en condiciones de un poder desigual o asimétrico entre
dos partes, siempre y cuando esta asimetria no rebase ciertos limites (1989:
11), como es el caso de la guerra. Alicia M. Barabas, define la interculturalidad
como una praxis del pluralismo cultural que “debe transformarse, ampliarse,
para dar explicaciones a las realidades sociales desiguales y estigmatizadoras
que persisten en el contexto de la globalizacion y del pluralismo desigual
(2015: 27).2

2 Segun Alicia M. Barabas, el multiculturalismo se debe considerar como “la ideologia sociopolitica
de la globalizacion y de la masificacion de la migracion internacional”, “la coexistencia de grupos
culturales diferentes en un mismo Estado nacional”, situacion que para muchos autores generd
una “segregacion entre culturas, marginacion y constitucion de ghettos” (2015: 20, 22, 27).
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Esta situacion desigual favorece la asimilacion a la sociedad dominante,
en donde el pueblo subordinado se encuentra en una situacion dependiente,
sea en los aspectos politicos, socio-econémicos y culturales. Incluso existe
el peligro de perder valores originales y calidades de una dimension social
porque dicha asimilacion consiste en una entrega personal a la cultura ajena
y se expresa en una interiorizacion de la cultura dominante. Eisenstadt llama
inicialmente a este fendémeno proceso de asimilacion (1951); posteriormente,
lo cambi6 por el término de absorcion que se basa en un proceso de dispersion
y fusion con la sociedad de destino, en donde, muchas veces, se pierde la
identidad de grupo (Eisenstadt, 1954).

Sin embargo, algunos grupos todavia mantienen estas diferencias étnicas,
gracias a su conciencia étnica y resistencia al mundo global que, muchas veces,
surgen de una conviccion religiosa, basada en practicas diarias y ceremoniales
de la comunidad. Los lideres espirituales juegan en este contexto un papel
importante porque forman la cuspide personalizada y el prototipo mitico
imaginario de la cultura ancestral de un grupo con sus normas de orientacion,
valores y moral (Hernegger, 1978: 4-75); las etnias afirman la identidad
mediante las ceremonias tradicionales que se llevan a cabo en su territorio
y resisten a las influencias ajenas. De esta manera, no se debe subestimar el
territorio en relacion a la identidad.

1.2. Concepcion territorial

1.2.1. Concepcion territorial en el aspecto de limitaciones geograficas
y étnicas
El significado del término del territorio cambid en el transcurso de la historia,
sobre todo con el surgimiento de los Estado-naciones, al significado de una
linea divisoria geografica y politica, una:
linea demarcatoria trazada en la superficie de la Tierra para sefalar los
linderos entre los territorios de dos Estados o entre ellos y el alta mar; el

segundo aspecto es el ambito espacial o el area territorial que comprende la
linea demarcatoria y su zona contigua, es decir, la faja territorial proxima

a ella y situada a sus dos lados (Borja, 2002: 634).

Anteriormente, las limitaciones geograficas consistian en fronteras naturales:
rios, montaiias, entre otras, y para los pueblos cazadoras y recolectoras, estas
fronteras no estaban bien definidas, debido a su continua migracion.

Cabe mencionar que existen diferentes tipos de frontera: entre naciones,
estados y grupos étnicos o minorias. Esta designacion de frontera se usa en
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el sentido de limitacion étnico/cultural o en forma abstracta. Segtiin Karl G.
1zikowitz,

los limites que separan a los diferentes grupos étnicos vecinos se manifiestan
en las diferencias sociales y culturales existentes entre ellos [...] técnicas de
expresion, ya sea en lenguaje, actos rituales, gestos, etiqueta o costumbre

[...] sistemas de valores [ y...] autoidentificacion (Izikowitz, 1976: 186).

Con respecto a la frontera cultural y étnica, se observan muchos cambios en
el tiempo de la globalizacion, porque la migracion y los medios de comunicacion
sacaron a los pueblos de su aislamiento y abrieron sus fronteras étnicas.
Francisco de la Pefia Martinez habla de culturas abiertas y “viajeras”, sin
fronteras precisas, desarraigadas y fragiles, en las cuales la proliferacion
de las interconexiones, sea por vias de comunicacion o por los medios de
transporte, disuelven las distancias (2007: 43). Se nota un cierto intercambio
de las diferentes culturas, una interculturalidad desde una red de relaciones
entre fragmentos culturales de lo vivido, segun Eugeni Porras Carrillo (2007:
54). Por lo tanto, es de suma importancia que los diferentes pueblos tengan su
propio territorio, sobre todo, para reforzar su identidad frente a las influencias
ajenas y buscar su propio camino.

1.2.2. Concepcion territorial acerca del espacio social

El concepto del territorio implica también el aspecto social, el espacio apropiado
por un grupo. Segun Maryvonne Le Berre, “El territorio se define como la
porcion de la superficie terrestre apropiada por un grupo social con el objetivo
de asegurar su reproduccion y la satisfaccion de sus necesidades (citado por
Mazurek, 2006: 41). Nelson Antequera Duran contintia esta tesis en el sentido
de la identidad del grupo, cuando dice que “el grupo social se define y se
configura en gran medida desde su accionar sobre el espacio. No se trata de
un grupo social determinado de antemano o definido institucionalmente. La
identidad grupal se define precisamente desde el proceso de construccion del
territorio. En este sentido, un mismo espacio puede ser territorializado por
distintos grupos sociales y los territorios pueden yuxtaponerse” (Antequera,
2007: 15), como sucedio en el confinamiento de diferentes grupos indigenas
en una reservacion después de la expulsion de su territorio originario. Este
fendomeno se observa también mediante la migracion, por ejemplo, desde el
siglo XVIII hasta la actualidad a Estados Unidos y, en forma masiva, a los
paises europeos. En este caso, la identidad de los inmigrantes sufre un cambio
significativo, empezando desde la aculturacion hacia la asimilacién cultural
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u absorcion por la sociedad dominante, lo que tiene como consecuencia la
pérdida de identidad étnica (véase Eisenstadt, 1951).

1.2.3. Concepcion territorial acerca del poder

Cuando nos referimos a un territorio, se nos presenta el espacio que domina
un cierto grupo o Estado-nacion con el poder y control sobre la poblacion
inherente al territorio. Empero, segin Antequera, la apropiacion del territorio
no debe confundirse con la “posesion” (2007: 15), mas que nada significa “la
aptitud del actor, su poder, para disponer de un espacio y manejarlo” (Mazurek,
2006:. 48). Este poder del actor se expresa en la gobernabilidad que

[...]no es mas que los parametros que permiten un grado de cohesion
de una sociedad nacional; y la gobernanza [son] las condiciones de
transformacién de un espacio en un territorio, alrededor de la confirmacién
de las tres funciones principales del territorio: apropiar, administrar
e intercambiar. Fortalecer la gobernanza seria fortalecer la cohesion
territorial y en este caso, las dinamicas de aptitudes necesarias al desarrollo

(Mazurek, 2009: 58).

Seglin Antequera, era Raffestin “quien introdujo esta nocion del territorio
como ‘una produccion a partir del espacio’ en la que se ponen en juego las
relaciones de poder” (Antequera, 2007, p.14). En este espacio de poder,
pueden surgir conflictos de poder, si el territorio de grupos dominados esta
en peligro, porque el territorio es la base econdmica y cultural de un pueblo;
si peligra esta entidad, la supervivencia de su habitantes no esta garantizada
(véase Mager, 2008b: 23).

Este fenémeno de conflictos se presenta frecuentemente en territorios
autonomos y reservaciones indigenas de tipo trustland (tierra en trust o en
base de confianza hacia el gobierno federal); es decir, el gobierno federal puede
retirar o reducir esta tierra a la poblacion indigena mediante una orden ejecutiva.
Por tal motivo, Francis Paul Prucha habla de una anomalia en los tratados con
Estados Unidos porque desde el principio se muestra un desequilibrio en el
manejo de poder a favor de Estados Unidos (1997: xiii).

1.2.4. Concepcion territorial de las tribus norteamericanas

Para las tribus norteamericanas, la concepcion del territorio se diferencia de la
definicion politica de territorio en los Estado-Naciones, determinado en forma
geografica por fronteras del Estado (Humphrey 2004: 418); desconocian las
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fronteras estatales porque, en la mayoria, eran tribus cazadoras y recolectoras
que mudaban continuamente de lugar. Sélo la actividad cinegética y de
recoleccion definia su territorio. Empero,

el espacio no siempre es continuo; pueden existir territorios con espacios
discontinuos, como el caso de los nomadas, o el caso de los ayllus que
antiguamente dominaban un territorio que abarcaba espacios en distintos
nichos ecoldgicos muy distantes entre si. La apropiacion es por tanto
‘el proceso de concientizacion de la dominacion de un espacio determinado’

(Mazurek, 2006: 48).

Los espacios utilizados para la caceria y recoleccion eran un regalo del
Gran Espiritu, como el aire que respiramos o el agua que nos mantiene vivos.
Por lo tanto, la extension territorial formaba parte de su cosmovision. Black
Elk, un oglala lakota, comenta en este contexto:

Nosotros deberiamos entender bien que todas las cosas son la obra del
Gran Espiritu. Nosotros deberiamos saber que El esta en todas las cosas:
los arboles, las hierbas, los rios, las montafias y en todos los animales
de cuatro patas, asi como en las aves; y lo mas importante, nosotros
deberiamos entender que El es sobre todas las cosas y pueblos (Fitzgerald,

2003: 63, trad. Mager).

Esta interrelacion entre el territorio y la cosmovision hace comprensible
que la pérdida de territorio significa también el peligro de una pérdida de
identidad. Es menester saber, para estos pueblos el caracter de la posesion de
tierra era incomprensible, por lo cual el contacto con los invasores europeos y
su anhelo territorial significaba un choque cultural y la pérdida de su espacio.
La expulsion de su territorio y el confinamiento en reservaciones genero una
destruccion personal y étnica que explicaré en el siguiente apartado.

2. Breve historia de la invasidon euro-americana en los territorios
de las tribus norteamericanas y su lucha por la identidad étnica y
su resistencia

2.1. La invasion europea y el Destino Manifiesto

Los colonos europeos justificaron la expansion territorial basandose en la tesis
del Destino Manifiesto: se autodefinian predestinados y elegidos para promulgar
el evangelio cristiano a los “pueblos salvajes”. Es decir, el expansionismo
cultural de caracter religioso servia al expansionismo territorial como pretexto
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de expropiacion territorial. En especial, los protestantes aplicaron esta modalidad
de la colonizacion con el argumento de que merecian el éxito y la riqueza
de las nuevas tierras porque las cultivaban, en comparacion con los indios,
quienes las tenian ociosas. Este argumento servia también a los inversionistas
aventureros que ambicionaban estas tierras para sacar su riqueza y dar a cambio
el evangelio a los indios (véase Ortega y Medina 1971: 415-418). Segun el
gobernador John Winthrop de la colonia de Massachusetts Bay, América se
puede considerar como vacuum domicilium, porque los indigenas no sabian
cultivar la tierra, de tal manera que s6lo tenian un derecho “natural”, pero no
de caracter “civil” (Jennings, 1975). Por tal razon, las cortes afirmaban que los
indigenas so6lo eran considerados como ocupantes de estas tierras que deben
ser protegidos en tiempos de paz, pero eran incapaces de transferir el titulo
de las tierras a otros (véase Prucha, 2000).

2.2. Expulsion territorial y asimilacion cultural

Asit, las tribus del noreste fueron expulsadas sistematicamente de su territorio, en
algunos casos primero por los franceses, luego por los ingleses; posteriormente,
por los norteamericanos que iban colonizando. En los diferentes conflictos,
los indigenas solo servian como ayudantes, y ninguno de los invasores tuvo
alglin interés en respetar la tierra indigena, por la cual lucharon las diferentes
tribus. Por consiguiente, este expansionismo operaba principalmente sobre
el territorio de este continente y utilizaba todos los medios para lograr este
fin, fuese en forma violenta, con las armas o con la politica de “civilizacion”
o asimilacion de los indigenas a la civilizacion euro-americana. Para lograr
este proposito era necesario expulsar a los indigenas de sus tierras natales y
confinarlos en reservaciones de extensiones limitadas para tener un mayor
control sobre ellos. De esta manera, se les podria inculcar valores de los
“blancos”, es decir, su religion, cultura y disciplina mediante los American
Indian boarding schools y el Indian residencial school system de Canada;’
la apreciacion de la propiedad privada podria facilitar la futura parcelacion
de las reservaciones, un método eficaz para obtener sistematicamente tierra
indigena, segun Stephen Cornell (1988: 41). Asi, mediante la parcelacion,
las tribus perdieron una gran parte de su territorio porque la tierra restante se
convirtio en public domain (dominio publico), apropiada posteriormente por
los colonos y ferrocarrileros.

*  Escuelas estatales para formacion indigena, ubicadas fuera de las reservaciones, las cuales servian

para alejar a los alumnos de su cultura y asimilarlos a la cultura occidental.
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3. Expulsion de los kikapt de su tierra natal y el peligro de pérdida
de identidad étnica

3.1. Expulsion de los kikapu de su tierra natal

La tribu kikapu, procedente de los Grandes Lagos y perteneciente a la familia
lingiiistica algonquina, se dedicaba a la caceria y recoleccion. Frente a las
amenazas expansionistas de los euro-americanos, primero por los franceses
(1610-1763) y después por los ingleses (1763-1771), la tribu se dividi6 en
diferentes bandas durante el transcurso de sus desplazamientos: la banda de
las praderas en Illinois, la banda de Vermillon por el rio Wabash en Indiana y
la banda menor, bajo el mando de Serena, a un lado del Mississippi (Wright y
Gesick 1996: 7; Sultzman, 2000: 7). Los Wabash-kikapu, conocidos como la
banda de Vermillon, al principio estaban ligados a los ingleses (véase Gibson,
1963: 33-39) y, posteriormente, fueron los mas fieles al gobierno federal de
Estados Unidos para disfrutar de sus beneficios. Segiin Joseph Herring (1988),
los Wabash-kikapt lograron este mérito gracias a la influencia del profeta
Kennekuk con su ensefianza de paz; este profeta evitd mayores conflictos, pero
en realidad era una politica de resignacion ante la ocupacion norteamericana.
En comparacion, la banda de las praderas o los Illinois-kikapti, buscaba siempre
la independencia con respecto a la nacion norteamericana. No querian copiar
los procedimientos agricolas de los blancos, ni sus costumbres ni su ideologia.
Siempre se consideraron cazadores y recolectores libres.

3.2. Confinamiento en reservaciones

Después de la derrota de las tribus norteamericanas en Fallen Timbers (1794)
y en base a la firma de las Condiciones de Paz en Greenville (1795), los
[llinois-kikapt no podian evitar la expulsion de su territorio, asi como los
Wabash-kikapu que siempre fueron fieles a los norteamericanos. Por lo tanto,
el 30 de julio de 1819, en el Tratado de Edwardsville, los Illinois-kikapu fueron
forzados a salir de su tierra, y el 30 de agosto los Wabash-kikapu. El traslado
-conocido como “el camino de las lagrimas™- se llevo a cabo en una forma
muy violenta, “fueron empujados a través del Sur de Wisconsin, hasta el rio
Misissippi [sic] y alli, hombres, mujeres y nifios fueron despiadadamente
asesinados, mientras trataban de cruzar” (Nevins y Steele, 1994: 185). También
las cinco tribus civilizadas, es decir, los creek, chocktaw, chickasaw, cherokee
y seminoles, que se aferraron a sus tierras, fueron sacados por la fuerza para
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llegar a la reservacion que les fue adjudicada en el nuevo ‘territorio indio’, el
futuro Oklahoma” (Nevins y Steele, 1994, p.185; Marienstras, 1982: 106-107).

Estados Unidos prometio a los kikapt una ocupacion pacifica en su nuevo
lugar por el Osage River en Missouri, especialmente para la caza (Gibson,
1963: 80-81). Pero en realidad, todo habia sido un fraude, porque estos
lugares ya estaban ocupados por otras tribus, como los osage. Asi, el cambio
de Illinois a Missouri no fue un cambio equivalente, sino que significé una
disminucion drastica de su tierra original de aproximadamente 13,000,000
de acres (5,260,913 hectareas) a 2,048,000 (828,796 hectareas) (Nielsen,
1975: 34-35).* Una reduccién mayor de su territorio sucedio por el Tratado de
Castor Hill, ratificado por el Congreso en octubre de 1832, cuando los kikapu
tuvieron que cambiarse de Missouri a la reservacion de Kansas, cerca de Fort
Leavenworth que sélo contaba con una extension de 768,000 acres (310,799
hectareas) (Nielsen 1975: 35; Kappler, 1963: 365-67). Por tanto, no lograron
obtener suficiente lugar para cazar ni para guardar distancia con los blancos.

Ademas, por la entrada del ferrocarril, debido al Northern Treaty, el
territorio kikapu todavia fue mas restringido, cuando cedieron 618,000 acres
(250,096 hectareas) a cambio de 150,000 acres (60,703 hectareas) por el
Grasshopper River (Gibson, 1963: 119). Finalmente, después de la construccion
de un puente para la carretera, los kikapt se vieron forzados a dividir su
terreno en lotes para los comerciantes y especuladores de tierra, sin recibir
el pago de las anualidades (véase Mager 2008a: 232-233). Después de esta
parcelacion de tierra, en defensa de los kikapu, el general de Kansas, W.W.
Guthrie, declaro fraudulento el tratado de 1854, porque no habia sido firmado
por los jefes de la tribu, sino por personas sin autorizacion; incluso, el agente
Keith amenazaba a los kikapu con traer tropas a su territorio, si no firmaban
el tratado (Gibson, 1963: 130-133).

3.3. Peligro de pérdida de identidad étnica

Ast, los Wabash-kikapu se asimilaron a la sociedad norteamericana, dedicandose
a la agricultura porque Kennekuk, el profeta kikapi, esperaba una consideracion
de los norteamericanos que nunca sucedié.” En aquel tiempo, una parte de

4 Los Illionois-kikapt, descontentos con esta situacion, se integraron a la rebelion indigena,

encabezada por Black Hawk, un jefe sac, para resistir a la politica estadunidense, pero sin éxito
porque en 1832, después de la captura de Black Hawk, el movimiento fue derrotado (Gibson,
1963: 88).

Entrevista con el jefe de la guerra, George White Water, en E1 Nacimiento, Coah., 10 de julio de
2000.
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los potawatomi se uni6 con los kikapti de Kansas bajo el profeta Kennekuk
(1851), quien acepto la agricultura en su reservacion, asi como el cristianismo
(Gibson, 1963: 118). Por lo cual, los kikapt y los potawatomi se dedicaron a
la agricultura y aceptaron la religion cristiana mezclada con la religion kikapu,
con la iglesia de Kennekuk o la Kennekuk Church. Desde aquel tiempo se nota
un cambio en la cosmovision kikapu de Kansas porque tenian que mandar a
sus hijos a las boarding schools, en donde recibieron instruccion de la cultura
occidental, bajo la prohibicion de hablar su idioma natal. Ademas, los castigos
eran crueles, segiin los comentarios de George White Water, jefe de la guerra
de la tribu kikapt.® Por esta razon, en la actualidad s6lo unos tres kikapu
hablan su idioma. La mayoria de la poblacion de esta area es estadunidense,
lo cual refleja que los kikapu se adaptaron a la forma de vida de la cultura
dominante. Obviamente, las tradiciones van en descenso, a tal grado que los
integrantes de la tribu no saben construir casas tradicionales, indispensables
para las misas kikapu, So6lo existen ceremonias de tambor, promovidas por
la Kennekuk Church.’

En la actualidad, se festejan anualmente los powwows en el Parque Kikapu,
cerca de Horton, y el proceso de asimilacion cultural va en acenso por la
instalacion del Golden Eagle Casino en su reservacion, el cual es indispensable
ahora para los ingresos de la tribu. A saber, la reduccion y parcelacion de su
territorio los hizo dependientes de donativos del gobierno federal de Estados
Unidos. Asi, la tribu, federalmente reconocida como Kickapoo Tribe of
Indians of the Kickapoo Reservation of Kansas (con la constitucion del 28
de enero de 1937), en 1996, contaba con un area total de 4,879 acres (1,974
hectareas); de esta superficie s6lo 1,672 acres (677 hectareas) son de la tribu
(326 kikapt) (Velarde y Tiller, 1996: 344); es decir, no queda suficiente tierra
para la caceria y la agricultura.

3.4. Emigracion y resistencia étnica

Los Illinois-kikapt, por su parte, rechazaron el confinamiento en una
reservacion; por consiguiente, emigraron hacia Texas y México. Debido a
esta actitud bélica se les llamé también “los kikapu del sur” o war-makers,
en comparacion con “los kikapu del norte” o peace-makers que permanecian
bajo el mando de Kennekuk en Kansas (Herring, 1988). En 1859, el presidente
mexicano, Benito Juarez les dotd a los kikapu del sur 3,510 hectareas en El

¢ Entrevista con George White Water, jefe de la guerra, en El Nacimiento, Coah., 1° de enero de
1998.
7 Segln varios informantes kikapt de la reservacion de la Tribu Kikapu de Kansas.
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Nacimiento, Coah., a cambio de defender la frontera México-Estados Unidos
contra los “grupos barbaros”, como los apaches y comanches. Este territorio
aumento6 en tiempo de Lazaro Cardenas a 3,510 hectareas de tierra ejidal para
el ganado (Gesick, 1994: 171; Embriz y Saldafa, 1993: 12). Asi, los kikapu del
sur podian vivir en plena libertad: cazar y celebrar sus ceremonias. Empero,
debido a una sequia prolongada en la década de los afios cuarenta del siglo
XX, los kikapu tuvieron que emigrar temporalmente a Estados Unidos para
trabajar como jornaleros agricolas en esa nacion, hecho que los acerco al
alcoholismo y a la drogadiccion.

Finalmente, en 1983, los kikapti de Coahuila lograron ser federalmente
reconocidos como Kickapoo Tradititonal Tribe of Texas (KTTT) y adquirir la
doble nacionalidad que les permitia obtener una reservacion en Texas de 113
acres (46 hectareas) y la instalacion del Kickapoo Lucky Eagle Casino en este
trust land (1996); los ingresos de este casino permitieron a la tribu adquirir mas
terrenos en Texas y Coahuila. Empero, con la integracion al sistema capitalista
existe el peligro de que los kikaptl se conviertan en una tribu empresarial. Sin
embargo, la mayoria de sus integrantes hablan su idioma y continuan todavia
con las tradiciones kikapu en El Nacimiento, Coahuila: alli entierran a sus
muertos, construyen las casas tradicionales del invierno (apakuenikane) y de
verano (utenikana), ejercen la caceria, celebran las misas kikapu, llevan a
cabo las danzas y los juegos kikapti en union con toda la tribu.® Ademas, los
jovenes kikapu pueden practicar su idioma con los abuelos, lo que es necesario
para reforzar su identidad.’

Viendo las diferencias de territorios e identidad étnica entre los kikapt de
Kansas y de Coahuila, en ambos casos se trata de diferentes tipos de tenencia
de tierras. En el caso de los kikapu de Kansas, tenemos un territorio en forma
de trust land, es decir, la tierra de esta reservacion se encuentra “en los manos”
del gobierno federal de Estados Unidos o en confianza con esta nacidn; por
tal motivo, la tribu kikapti de Kansas depende del gobierno federal, a pesar
de la supuesta soberania; ademas, su territorio fue drasticamente reducido, de
aproximadamente 13,000,000 acres (5,260,913 hectareas) (Barrientos, 1985)
a 1,672 acres (677 hectareas), lo que tenia consecuencias drasticas para su
identidad: pérdida de su idioma, religion y costumbres, lo que mencionamos
en el capitulo anterior.

La necesidad de un territorio extenso se explica porque la carne de venado es indispensable para
las misas kikapu. También se debe mencionar que El Nacimiento no es s6lo un centro cultural,
sino también es importante para la agricultura y la ganaderia, bajo el cuidado de los mascogos.
Observacion participante en El Nacimiento y la reservacion de la KTTT, desde 1995 hasta 2015.
Los jovenes kikapu estan en peligro de perder su idioma porque se forman en las escuelas
estadunidenses.
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En cambio, los kikapti de Coahuila lograron mediante la emigracion a
Meéxico conservar su idioma y religion porque el territorio autonomo de 7,010
hectareas les permitio ejercer sus costumbres en plena libertad, y el cambio
estructural solo se llevo a cabo parcialmente; es decir, a parte de la agricultura
y ganaderia se ejerce todavia la caceria que en ultimo tiempo va en aumento,
debido a la adquisicion territorial (en EI Nacimiento) por los ingresos del
Kickapoo Lucky Eagle Casino de la reservacion en Texas.

4. Defensa territorial, un punto clave para salvar la identidad
mohawk

4.1. Antecedentes del territorio mohawk

Los mohawk pertenecen a la familia lingliistica iroquoian y son parte de
la Confederacion de la Great Law of Peace (gran ley de paz) de las cinco
naciones iroquesas (mohawk, oneida, onondaga, cayuga y seneca) de Middle
Woodland. En el siglo XVIII, los tuscarora se juntaron a esta Confederacion
(Kane y Kanatakta, 1991: 5), formando seis naciones iroquesas. El territorio
de los Kanien’kehaka o Kanienkeh (nombre original) (mohawk) abarcaba
originalmente un area de aproximadamente 9 millones de acres (3,642,171
hectareas). Las fronteras naturales eran en el norte el valle del rio de San
Lorenzo, en el este el rio Richilieu, el lago Champlain y el rio Hudson; en
el sur la frontera natural se encotraba el valle del rio Mohawk, y en el oeste,
colindaba con el territorio de los oneida. Los iroqueses fueron horticultores,
cazadores y pescadores, y su concepcion de territorio consistia en el usofructo
de la tierra y no en la propiedad, por lo cual no se puede comprar, vender o
transferir. Los recursos de la tierra se controlaban por grupos corporativos,
como familias, linajes, clanes y tribus, y no por un Estado (Vecsey y Starna,
1988: 39-40).

Esta concepcion territorial se diferenciaba de los europeos. Por esta
razon, los iroqueses no estaban preparados para la invasion europea. Desde
1608 a 1667, los mohawk sufrieron invasiones por diferentes pueblos, los
franceses, pero también por los algonquinos, hurones y montagnais, aliados
de los franceses, (Kane y Kanatakta, 1991: 17); a partir de 1660, se distinguian
como socios comerciales con los holandeses. Teniendo a los ingleses como
amigos frente a los franceses, dejaron entrar a colonos ingleses a su territorio
quienes, al final, se apoderaron de sus tierras; asi, en 1763 perdieron 127,000
acres (51,395 hectareas) en el valle superior de los mohawk (Taylor, 2006: 42).
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El contacto con los europeos tenia también un impacto cultural, por una
parte por sus mercancias y por otra por la introduccion del catolicismo mediante
los jesuitas en sus comunidades, lo que generd una division entre los mohawk
(Reid, 2004: 4-5). La desintegracion de las comunidades tenia también su
origen en el faccionalismo de indigenas, y de los blancos y mestizos, porque
a partir de los 1870s y 1880s, canadienses se casaron con mujeres mohawk
de Kahnawake, y sus hijos permanecieron en la reservacion y heredaron sus
tierras; a saber, en 1884, la mayoria de los 12,328 acres (4,988.965 hectareas)
de la reservacion estaban en manos privadas, es decir, 89 % (10,936 acres o
4,425.642 hectareas); so6lo 6 % o 729 acres (295.016 hectareas) eran de areas
comunes del pueblo, y 5 % (581 acres o 235.122 hectareas) quedaron para
la reservacion. Ademas, la distribucion de la tierra fue bastante desigual: asi,
hubo propietarios con 261 acres (105.623 hectareas), mientras otros solamente
tenian menos que un acre (0 0.405) o ninguno. Debido a estas desigualdades
surgieron muchos descontentos y problemas (Reid, 2004: 23-24).

Posteriormente, los mohawk experimentaron expropiaciones por los
canadienses. En este contexto, la pérdida de territorio era significativa, por
lo cual surgieron diferentes reclamos territoriales por los iroqueses a mitad
del siglo pasado. Uno de estos se refiere al proyecto de St. Lawrence Seaway,
por el cual, en 1950, se expropiaron aproximadamente 1,300 acres (526.091
hectareas) de la tierra mohawk de Kahnawake, ubicada cerca de Montreal, asi
como 130 acres (52.609 hectareas) de los mohawk de St. Regis (Akwesasne),
cerca de Massena. La pérdida de estas tierras debilitaba la economia de auto-
suficiencia. Ademas, se destruyeron la pesca india y la ganaderia a lo largo
del rio San Lorenzo por el aumento de la industria y la contaminacion del aire
y del agua (Vecsey, 1988: 69).

4.2. Conflicto bélico en Oka

En los afios 90 del siglo pasado surgio la amenaza de una nueva reduccion
territorial Kanehsatake/Oka!® por un Club de Golf y la construccion de 60
viviendas residenciales en territorio mohawk, ubicado en el municipio de Oka,
Quebec. Lo peor era que se trataba de tierras sagradas con tumbas de sus
ancestros en el Bosque Traditional de Pinos o “The Pines” (Canada History,
2013; The Canadian Encyclopedia, 2016). También es un lugar espiritual y

10" Kanehsatake (gente de pedernal) se ubica 53 km al oeste de Montreal, Quebec, y, segiin Harry
Swain (2010:65) por el lago Lac des Deux-Montagnes, en el municipio de Oka, pero fuera de la
jurisdiccion municipal porque su tierra es considerada como tierra federal.
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de identidad, donde los mohawk practican su forma de vida (Pertusati, 1997:
85). Su lider espiritual de Longhouse, John Cree, comentaba al respecto:

“The Pines” es un lugar sagrado para mi y para todos los mohawk. Es
parecido a una iglesia. “The Pines” es nuestro sagrado lugar de entierro.
Lo llamamos Obeb’to:kon, que significa “debajo de los pinos”. Estabamos
en esta area hace tanto tiempo que podemos acordarnos. Siempre hubo
mohawk aqui. Es la parte de nuestra tradicion. Es nuestro lugar sagrado.
Aqui hay todo tipo de hierbas medicinales, y los arboles son muy antiguos.
Es nuestra tierra sagrada. Nos hace orgullosos, los pinos nos brindan este
orgullo. Esta tierra ... es, lo que somos. Sin esta no seriamos mohawk

(John Cree, citado por Pertusati, 1997: 86, trad. Mager).

Por eso, cuando la compaiiia de Club de Golf quiso empezar a talar sus
arboles sagrados, los mohawk lo sintieron como un ataque a su cultura ancestral,
asi como el robo de sus tierras. La accion se expresdé como una agresion doble
en el sentido cultural y territorial, y las reacciones de los mohawk no eran
solamente a nivel local, sino también a nivel de la nacion mohawk, a pesar de
sus conflictos interiores; asi, las dos confederaciones: la tradicional hereditaria
del Longhouse"' y la democratica electoral del Band Council'? se pusieron de
acuerdo para luchar contra un enemigo comun de suma peligrosidad; de tal
modo que se acordd la unificacion interna para garantizar su sobrevivencia
fisica y cultural (Warrior Publikations, 1990).

En marzo de 1989, en una reuniéon municipal, el alcalde de Oca y
representante del Oka Golf Club anunci6é planes para una expansion de
territorio privado hasta el otofio de 1991. Asi, la ciudad de Oka compr6 45
acres (18 hectareas, 2 % del territorio restante) del Bosque Tradicional de Pinos
0 “The Pines”, ubicado en Kanehsatake, condado de Oka (con una extension
de de 3.6 millas cuadradas o 932 hectareas) por un valor de $ 70,000 dolares
canadienses de los propietarios franceses Maxime-Maurice Rousseau y de
su hermano Jean-Michel (Oka City Council, 1989) (Pertusati, 1997: 84); a
saber, estos promotores privados de tierras tenian el titulo de 75 acres del
Bosque Tradicional de Pinos de los mohawk con una extension de 100 acres.
En realidad, el territorio mohawk era mas grande, pero fue reducido durante
los afios a 932 hectareas (3.6 millas cuadradas).'?

1

Casa original (en forma rectangular y de madera) del pueblo Ho-Dé-No-Sau-Nee o Iroquois,
segun Morgan, en donde se junta el concilio tradicional, basada en la Gran Ley de la Paz.
Segtin Kenneth Deer, hay una division en la tribu porque el concilio tradicional de Longhouse se
opone a la politica de Band Council debido a la sumision al Indian Affairs; entrevista con Kenneth
Deer en Kahnawake, 3 de enero de 2012.

Los mohawk reclaman 154 millas cuadradas o 39,885.8 hectareas que estaban expropiadas por
colonos religiosos de St. Sulpice, segiin Pertusati (1997: 84).



ELISABETHA. MAGER HOIS
Relacion entre territorio e identidad étnica en los kikapu de Kansas/Coah./Tex. y en los Mohawk

Los mohawk se pusieron en estado de alerta, y, el 1° de abril de 1989,
mas de 300 Kanehsetake mohawk marcharon pacificamente por las calles
de Oka en oposicion a lo planeado (Pertusati, 1997: 86), invitando a todos,
también a los no-indigenas, que estaban en su favor y contra el Club de Golf.
Pero cuando estas medidas no tuvieron muchos resultados y las negociaciones
entre los mohawk y el municipio no llegaron a un acuerdo, la naciéon mohawk
decidio utilizar a sus guerreros armados, poniendo barricadas en las carreteras
y puentes que se encuentran dentro de su territorio. Cuando el municipio de
Montreal, Quebec, pidio a los mohawk quitar las barricadas, ellos se resistieron
porque no aceptaron la reduccion de su territorio (7he Canadian Encyclopedia,
2016). Ellen Gabriel, una vocera de los mohawk y quien participaba en la
ocupacion, comenta:

[...] nosotros queriamos buscar una solucion pacifica. Por eso participamos
en una marcha de protesta. Intentamos que ellos escucharan nuestros
mensajes pacificos. Pero ellos no querian la paz. Hubiéramos organizado
diez marchas pacificas, nada hubiera cambiado. Lo tnico que entienden,
es el puno (Ellen Gabriel citado por Pertusati, 1997: 86, trad. Mager).

Entraron la Comisioén Royal, la administracion de justicia del gobierno
federal y la policia para llegar a un acuerdo con los iroqueses, pero sin
resultado; a saber, para los mohawk, la tierra de sus ancestros no se puede
vender porque es un lugar sagrado. A pesar de la respuesta negativa, el 20 de
agosto, 800 miembros del regimiento Royal 22 (““Van Doos”) fueron enviados
a las barricadas de Kahnawake y Kanehsatake, a unos metros de los guerreros
mohawk (The Canadian Encyclopedia, 2016).

El 11 de julio de 1990, el conflicto se agravo y se extendio a nivel nacional
cuando en un intento de desalojo, un policia muri6 (el corporal Lemay) a
consecuencia de heridas de bala disparada por el arma de un mohawk. A
causa de este incidente, Quebec moviliz6 2000 policias quienes mas tarde, el
20 de agosto, fueron reemplazados por 4500 soldados (Warrior Publikations,
1990); es decir, el gobierno provincial solicito las fuerzas armadas de Canada
para que intervinieran en este conflicto. Desde entonces, empez6 una lucha
a gran escala entre los indigenas iroqueses y el gobierno canadiense, cuando
el ejército de Canada entrd con tanques y otros tipos de armas (Warrior
Publikations, 1990).

Los mohawk de Kanehsatake tnicamente contaban con armas ligeras.
Ademas, no estaban solos, sino que contaron con el apoyo de sus hermanos de
Kahnawake'* que hicieron un bloqueo en el puente de Mercier -que conecta

14 Kahnawake se ubica s6lo a 15 km al oeste de Montreal, en la orilla del rio San Lorenzo, y 63.6
km al este de Kanehsatake.
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Montreal con Kahnawake- provocando un cierre de camino de Chateauguay'
a Montreal. Entre otras desventajas, los guerreros mohawk no contaban
con entrenamiento militar; asi, los veteranos mohawk de guerra tenian que
instruirlos. Sin embargo, lucharon también con piedras y agredieron con
otros instrumentos basicos a los soldados canadienses. En Kanehsatake, los
guerreros mohawk emboscaron -desde sus bosques de pino- a los soldados
canadienses, y las mujeres abastecieron a la poblacion de Kanehsatake con
alimentos, pero también lucharon junto con los hombres. En realidad, se
trataba de una organizacion comunitaria que incluia medios de comunicacion,
distribucion de comida, apoyo médico y abastecimiento con gasolina (Warrior
Publikations, 1990).

4.2. Defensa territorial a través de negociaciones

Al terminar del combate, el 26 de septiembre de 1990, hubo varios encuentros
entre el gobierno y la Confederacion iroquesa del Longhouse 'y el Band Council,
también con el ministro federal de Indian Affairs (Asuntos Indigenas) quien,
en 8 de febrero 1992, viaj6 a Oka para tranquilizar la situacion. Kenneth Deer,
el representante de la nacion mohawk en la ONU, participé como embajador
o comunicador en el conflicto Oka; viajo mas de 20 veces a Ginebra para
buscar apoyo en la ONU; pero esta organizacion no quiso hacerse participe
en el conflicto para no tener problemas con el gobierno de Canada.!®

En presencia de Clan Mothers (madres de clan), politicos, consejeros
legales y un equipo internacional de observadores, los mohawk pedian ciertas
condiciones de negociacion con el gobierno canadiense para asegurar una mayor
seguridad, garantizar alimentos, ropa, servicio médico y el acceso de lideres
espirituales. Ademas, solicitaron dos intermediarios en estas negociaciones. Asi,
los jefes de la Confederacion iroquesa viajaron a Ottawa para negociar con el
Primer Ministro y los ministros de Indian Affairs (Warrior Publikations, 1990).

Elresultado de las negociaciones fue la anexion de 0.99 millas cuadradas
(256 hectareas) por el gobierno federal de Canada y la integracién al terreno
de “The Pines” con el objetivo de extender el cementerio mohawk; por lo cual,
el territorio mohawk llegd a una superficie de 4.59 millas cuadradas o 1188
hectareas en el afio 2011, en comparacion con las 3.6 millas cuadradas o 932
hectareas de 1989 (Statistics Canada, Censo 2011; Indigenous and Northern
Affairs Canada, 2015).

15 Poblado que colinda con Kahnawake.
16 Entrevista con Kenneth Deer en Kahnawake, 4 de enero de 2012.
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Segun el criterio de Thomas Deer, las negociaciones diplomaticas con el
gobierno seran indispensables para defender sus derechos y los lineamientos
del grupo. Hasta el afio 1992 surgid una concertacion bilateral entre las seis
naciones iroquesas y el gobierno federal, en donde se solicito respetar las
estructuras e instituciones de los mohawk. Por otra parte, se reconocieron
algunas areas de jurisdiccion. Todavia siguen las politicas de reconocimiento
del gobierno mohawk, su justicia, control y manejo de su tierra y ambiente,
asuntos del servicio social, de la salud, educacion y patrones culturales. La
Warrior Society, por su parte, defiende y protege a su gente, pero no s6lo con
armas, sino también mediante negociaciones internacionales (Hall, 1998: 84).

4.3. Rescate del territorio y de la identidad mohawk

Lo importante de esta defensa territorial es que los mohawk lograron salvar
su territorio y su identidad. Por una parte, pudieron recuperar sus tumbas
ancestrales, lo que en ultima instancia, significa salvar la tierra sagrada con
la huella de los antepasados porque segun la expresion del jefe Seattle de la
tribu d(u)wamish,'’
Cada parte de esta tierra es sagrada en la estimacion de mi gente. Cada
colina, cada valle, cada llanura y arboleda fue sagrada por un evento triste
o feliz en tiempos pasados. El polvo que se formo arriba y en donde tu estas
parado, responde con mas carifio a sus huellas que a los tuyos porque es
enriquecido por la sangre de nuestros antepasados y sinceramente estamos

conscientes de este toque compasivo (Fitzgerald, 2003: 59, trad. Mager).

Por otra parte, la nacion mohawk tiene un lugar para reunirse en el
Longhouse de los iroqueses, en donde se juntan los tres clanes: el clan de wolf
(lobo), turtle (tortuga) y bear (0s0)'® para tomar decisiones bajo la observacion
de las Clan Mothers, que también eligen y observan a los jefes de los clanes,
segiin Kenneth Deer."” La reunion entre los diferentes Longhouses sucede en
la ciudad de Siracusa de los onondaga, sede de la Confederacion iroquesa de
la Great Law of Peace (Fadden, 1971) que logra una cohesion extraordinaria
y un poder étnico-politico.

17 Esta tribu también era gente de Longhouse por la ciudad de Seattle, WA, cazadores, recolectores
y pescadores; nombre original es Dkh¥Duw’Absh (gente del interior), (véase Dkh¥Duw’Absh,
2008).

Los clanes de wolf'y de turtle se encuentran en el lado izquierdo del Longhouse, mientras el clan
del bear, al lado derecho, lo que nos muestra una division en dos moieties. Cada clan cuenta con
tres jefes. El primer jefe del clan de wolfera el jefe de la guerra; hoy en dia es el jefe del Warrior
Society. Segiin Thomas Deer, el clan de wolf hace una propuesta, el clan de turtle busca las
soluciones y el clan de bear expresa su acuerdo o rechazo en forma de veto.

!9 Entrevista con Kenneth Deer en el Longhouse de Kahnawake, 3 de enero de 2012.
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Su espiritu guerrero motivo a los mohawk a rechazar el idioma francés,
que es la lengua oficial de Quebec, a favor del inglés para comunicarse entre
las seis naciones iroquesas. También tomaron la iniciativa para la recuperacion
de su idioma en sus escuelas primarias y en la educacion superior. Incluso
favorecen a los adultos que estan interesados en el aprendizaje del idioma
mohawk, suspendiéndolos de sus trabajos para dedicarse tres aflos completos al
estudio de esta lengua.? Para el aprendizaje, existen cursos y libros gramaticales
y léxicos del idioma mohawk; ademas, cuentan con una amplia biblioteca y
un museo iroqués en el centro de Kahnawake para favorecer su identidad. El
gran logro de la Confederacion de las seis naciones es el pasaporte que los
identifica como iroqueses y les permite viajar al extranjero.?!

Tampoco se debe subestimar el poder econémico de los mohawk de
Kahnawake. Esta localidad es una reservacion, sin embargo, los mohawk la
consideran como su territorio, en donde tienen su propio hospital y escuelas,
negocios, como tiendas de tabaco, y un casino (aunque los mohawk del
Longhouse no estan de acuerdo con esta industria de los juegos de azar,
debido a su conciencia étnica); tampoco les gusta ser dependientes de los
fondos federales de Canada, lo que limitaria su soberania.? Para su difusion,
la comunidad mohawk Kahnawake cuenta con una radio independiente, con
television y periodico privado, asi como un DATA-Center y de produccion
de tabaco.”

A pesar de esta tecnologia moderna, los mohawk ejercen todavia sus
actividades tradicionales de la caceria en tierras comunales y la pesca en el
rio San Lorenzo,?* importantes para su identidad étnica; a saber, los mohawk
eran originalmente cazadores, recolectores de frutos silvestres y pescadores
(véase Morgan, 2012 [1904]). El territorio juega en este contexto un papel
importante porque forma la base fisico-material, sobre la cual descansa la

20 Entrevista con Thomas Deer en Kahnawake, 3 de enero de 2012.

2l Resultado de las entrevistas con Kenneth Deer durante mi estancia en Kahnawake del 1 al 7 de
enero de 2012.

Existen dos formas de gobierno: el gobierno tradicional del Longhouse y del Band Council,
el ultimo financiado por los fondos federales de Canada, pero con una administracion y con
programas propios, segun el Grand Chief (Gran Jefe). Mike Delisne en Kahnawake, 6 de enero
de 2012. Para este jefe del Band Council, 1a nacion mohawk es politicamente soberana, pero no
econdmicamente porque recibe 45 millones de dolares al afio del gobierno federal de Canada
para la construccion de calles, casas, servicio social, agua, electricidad, deportes, entre otros.

% Entrevista con el Grand Chief, Mike Delisne en Kahnawake, 6 de enero de 2012.

Segun el Encargado de Comunicacion del Band Council, Neal McCombir, Kahnawake, 6 de enero
de 2012.
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vida tradicional y cotidiana que, en ultima instancia, fortalece la cohesion de
grupo y la identidad étnica, gracias a la actividad defensora y protectora de la
Warrior-Society, arraigada en la conciencia étnica y de nacion.”

Conclusiones

Comparando las dos etnias, se nos presentan diferentes tipos de pérdida
territorial: en el caso de los Wabish-kikapti o kikapt de Kansas experimentamos
un cambio estructural y una dependencia econdomica del gobierno federal,
después de la expulsion de su territorio natal que va a la par con una asimilacion
cultura y pérdida de identidad, debido a su dependencia del gobierno federal de
Estados Unidos; a saber, el territorio de los kikapt de Kansas es una reservacion
con una limitacidn territorial y un control cultural por la boarding school.
Mientras que los Illinois-kikapti o los Kikapu de Coahuila/Texas lograron cierta
resistencia cultural debido a su refugio en El Nacimiento, Coah., en donde
practican sus ceremonias ancestrales y ejercen las actividades de agricultura,
ganaderia y caceria. Sin embargo, la identidad de esta tribu binacional esta
en peligro, debido a la integracion al sistema capitalista mediante su casino
en la reservacion de la Kickapoo Traditional Tribe of Texas.

En cambio, los mohawk de Kahnesatake/Oka con el apoyo de los mohawk
de Kahnawake y de la Confederacion iroquesa defendieron su territorio con las
armas de la actual Warrior-Society. También las intervenciones diplomaticas
ayudaron para salvar las tumbas de sus ancestros y la cultura iroquesa, ya que
el territorio es la base sobre la cual se lleva a cabo la vida tradicional que, en
ultima instancia, garantiza la identidad étnica. Para este proposito, la union de
los pueblos es indispensable, como es el caso de la Confederacion iroquesa,
para lograr un mayor éxito en la defensa de su territorio y de su identidad. Las
diferentes estrategias para contrarrestar a la amenaza territorial puede ser la
defensa con armas y negociaciones. Otra forma de salvar la identidad consiste
en la emigracion del confinamiento de una reservacion que es el caso de los
kikapu de Coahuila. Lo que tiene mayor efectividad, depende de la situacion
del pueblo en cuestion. En ambos casos se requiere una gran concientizacion
de la poblacion para luchar por el territorio y la identidad étnica.

» Los mohawk rechazan la denominacion tribal porque, segin Kenneth Deer, son una nacién con
un gobierno propio, ejército y territorio.
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Resistencia y autonomia indigena. Viejos
andares, nuevos caminos

VicTor LEONEL JUAN-MARTINEZ'

Resumen

En los tltimos tres lustros el movimiento indigena se ha visto desarticulado.
Tras la reforma constitucional de 2001, del retraimiento del EZLN y del
Congreso Nacional Indigena, la resistencia tomo otros cursos; ya no como
un frente aglutinador por una agenda nacional, sino en luchas locales contra
proyectos extractivos o en defensa de su libre determinacion. Por consiguiente,
se han experimentado nuevos caminos: el uso del Derecho, la asuncién de
su autonomia; la reformulacién de mecanismos de representacion politica; la
defensa del territorio y los recursos naturales. Ejemplo de estos procesos lo
constituyen las experiencias de municipios de Oaxaca, que desde 1995 reconoce
en su legislacion la eleccion por sus sistemas normativos; San Francisco
Cheran, Michoacén, que en un contexto de lucha contra la tala ilegal y el crimen
organizado, reivindico su autonomia; la de Ayutla de Los Libres, Guerrero, que
ante el hartazgo con los partidos politicos, logro transitar al régimen de sistemas
normativos; los distintos ejercicios en Chiapas de municipios y comunidades
que practican la autonomia de facto; hasta la reciente incursion en el proceso
electoral federal de una candidata independiente y un Consejo de Gobierno
emanados del Congreso Nacional Indigena y del EZLN. Estas experiencias

' Doctor en Desarrollo Rural por la UAM-Xochimilco. Investigador huésped del Centro de
Investigaciones y Estudios Superior en Antropologia Social (CIESAS). Unidad Pacifico Sur.
Integrante del Programa Pluralismo Juridico y Vigencia de Derechos (PLURAL).
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muestran algunos de los caminos que han abierto para resistir los embates de
la agenda neoliberal, reivindicar su autonomia, y generar nuevas formas de
participacion y representacion politica para enfrentar sus tensiones internas.

Introduccion

La lucha por la autonomia: viejos andares

En 1982, tres organizaciones de la sierra norte de Oaxaca: la Organizacion
para la Defensa de los Recursos Naturales de la Sierra Judrez (Odrenasij); el
Comité Organizador y de Consulta para la Union de los Pueblos de la Sierra
Norte (Codeco) y, el Comité de Defensa y Desarrollo de los Recursos Naturales
de la Region Mixe (Codremi), demandan:

Respeto absoluto a nuestra autodeterminaciéon comunitaria sobre nuestras
tierras, sobre todos los recursos naturales y las formas de organizacion
que deseemos darnos de parte de cualquier grupo, clase o sector social,
asi como de cualquier régimen de gobierno, en tanto que por herencia

tenemos derechos originales sobre ellos (Hernandez, 1993).

La demanda no era aislada, durante esa y la siguiente década, se sucedieron
en el pais voces exigiendo “autonomia”, libre determinacion. Es el caso del
Consejo Estatal de Organizaciones Indigenas y Campesinas de Chiapas (CEOIC)
que el 31 de enero de 1994 exigia: “Modificar la constitucion federal en sus
articulos 4°y 115 para establecer constitucionalmente el reconocimiento de la
autonomia a los pueblos indigenas” (Diaz-Polanco, 1996: 82). Diaz-Polanco,
(1996: 79-99), hace una recopilacion de distintos pronunciamientos que exigen
el reconocimiento a la libre determinacion y autonomia, en la etapa post
levantamiento del Ejército Zapatista de Liberacion Nacional (EZLN). Si bien
en esa fase la exigencia es mas recurrente, lo cierto es que venia de afios atras.
En Oaxaca, en la década previa, el discurso se exigia ya la reivindicacion de la
autodeterminacion que engloba “el respeto irrestricto a las leyes tradicionales
que rigen el gobierno comunitario, el tequio y el gobierno municipal, que son
instituciones basicas para que una poblacion tenga caracter de comunidad
indigena” (Aquino, 1990). Estaba claro que:

Sin ser la panacea que va a resolver de golpe todos los problemas de
marginacién y explotacidén que viven nuestros pueblos, el reconocimiento
de los distintos niveles de autonomia constituird un primer paso para
posibilitar el fortalecimiento de nuestra cultura e instituciones sociales,
politicas, econdémicas y juridicas, que nos permitira delinear nuestro futuro
y que, al mismo tiempo, comprometerd al Estado a respetar nuestros

derechos colectivos e individuales (Regino, 1996).
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Un debate persistente en la época era el de los &mbitos de autonomia: las
regiones pluriétnicas,? propuesta enarbolada particularmente por la Asamblea
Nacional Indigena por la Autonomia (ANIPA), que tuvo fuertes diferencias
con la que provenia de la intelectualidad indigena de Oaxaca, que sefialaba
a la autonomia comunitaria como el ambito que debiera reconocerse como
cuarto nivel de gobierno.

En los altimos 25 afos, se han sucedido avances importantes. En el 2001
se reconocid constitucionalmente un conjunto de derechos indigenas, entre
ellos la libre determinacion, expresado en la autonomia. Para acercarnos al
proceso que ha seguido la autonomia indigena en México, lo abordamos
siguiendo tres ejes:

a)

b)

La legislacion: sus avances, obstaculos y retrocesos, ligados a
las posibilidades reales de ejercicio de la autonomia. Antes y
después de la reforma al articulo 2°. constitucional del 2001,
hay avances sustanciales, pero también retrocesos, olvidos y
obstaculos normativos a su ejercicio. 26 entidades han reformado
sus constituciones reconociendo derechos indigenas, pero hay
un desfase en la legislacion secundaria respecto a la forma de
concretarlos. En ese sentido, la legislacion oaxaqueiia es la mas
avanzada al reconocer, desde 1995, el derecho de los municipios a
elegir a sus gobiernos locales de acuerdo a sus sistemas normativos
internos (popularizados como ‘“usos y costumbres”). Un avance
interesante, lo constituye la reforma constitucional en Morelos, que
establece bases para una remunicipalizacion y contempla criterios de
etnicidad y la posibilidad de crear “municipios indigenas”; asi como
la reciente Constitucién de la Ciudad de México, que reconoce el
derecho a la autonomia indigena.

Las resoluciones en las que los 6rganos jurisdiccionales establecen
criterios que permiten fortalecer o derruir la autonomia de los pueblos
indigenas y sus mecanismos de representacion politica: desde la
creacion de partidos politicos “indigenas”; hasta la resolucion de
diferencias en las elecciones municipales por SNI. Hay que considerar
dos situaciones que se presentan en torno a la autonomia indigena.
Por un lado, la recurrencia al ambito jurisdiccional en la lucha
por el reconocimiento al ejercicio autondémico, como en Cheran y
Ayutla de los Libres. Por otra parte, en distintas circunstancias, es la

2

Diaz_Polanco (2006: 200-232) hace una argumentacion sobre la pertinencia de la autonomia

regional.
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autonomia y su ejercicio las que se llevan a juicio; esto es, diferencias
en el ejercicio de practicas autonomicas, conducen a apelar a una
instancia externa para que determine cual es la correcta, lo que
en muchos casos resulta en una injerencia estatal o incluso en la
conculcacion de la autonomia.

c¢) Los procesos de cambio social, la reconfiguracion politica
y modificacion en los sistemas normativos en los espacios
subnacionales —el municipio y la comunidad—, permite apreciar el
fortalecimiento o atomizacion de las luchas autondémicas; el impacto
de los nuevos contextos nacionales y regionales, las transformaciones
de la dinamica comunitaria; el procesamiento de las diferencias y la
conflictividad interna; asi como los nuevos mecanismos de control
estatal. En los casos analizados (Cheran, Ayutla de los Libres y
comunidades de Oaxaca), se puede apreciar esta reconfiguracion
organizativa en contextos particulares, en los primeros; o partiendo
de una larga tradicién historica en el caso oaxaquefio. Otras
experiencias, lo constituyen las autonomias que devienen de la
experiencia zapatista de los ultimos 25 afos, en Chiapas, y que, a
diferencia de los otros casos abordados, se han gestado en oposicion
o al margen de las instituciones estatales.

Ciudadania y derecho a la distintividad

La politica del reconocimiento a los derechos de los pueblos indigenas en
América Latina se ha caracterizado por su sentido declarativo. Esto es, se
reconocen en el discurso y en el marco constitucional, pero no se establecen
los mecanismos juridicos e institucionales para su eficacia operativa; hay una
brecha de implementacion entre la ley y su aplicacion (Stavenhagen, 2000).
Ademas, el derecho a la autonomia se ha constrefido a espacios subnacionales:
el municipio, la delegacion, la comunidad, convirtiéndose en un espacio en
disputa entre el Estado, que busca nuevas formas de control, y las comunidades,
que pretenden ejercer su libre determinacion (Leyva et al, 2008). Ello genera
tensiones, las cuales ademas de tener una expresion sociopolitica, un buen
nimero terminan dirimiéndose en el ambito del Derecho.

En el gjercicio de la autonomia indigena, ante la multiplicidad y velocidad
de cambios politicos, econémicos y sociales, se presentan puntos de tension
entre los sistemas normativos de las comunidades y sus integrantes, que
devienen en buena medida de la controversia entre la preeminencia entre
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derechos individuales o los colectivos al momento de ejercer la autonomia
y la representacion politica. Algunos ponen a prueba a las instituciones
comunitarias; otras las rebasan y tienen que dirimirse en instancias externas.
Eso se refleja en resoluciones de tribunales electorales y de organismos de
derechos humanos; y en controversias internas en las comunidades, al ejercer,
o pretender hacerlo, alguna accion que la colectividad no permite o la impone.
Y es que, pese a que hay un reconocimiento a los derechos indigenas, el marco
constitucional tiene una impronta individualista y, por su parte, los pueblos
indigenas aun cuando reconocen los derechos particulares de sus miembros,
los subordinan a los de la comunidad (Juan-Martinez, 2016).

En un importante nimero de municipios y comunidades en América
Latina, los gobiernos locales se eligen de acuerdo a una organizacion politica
social construida con principios, normas, instituciones y procedimientos que
tienen una concepcion cultural y politica diferente a la occidental: “usos y
costumbres” (UyC), o “sistemas normativos internos o indigenas” (SNI). En
México, un ejemplo de la concrecion de este derecho se ha dado por via de
la legislacion estatal en Oaxaca.

En las ultimas décadas diversos procesos sociales y politicos inciden
en los procesos de reconfiguracion organizativa de los pueblos indigenas,
que generan tensiones al entrar en choque concepciones culturales distintas.
Procesos como la migracion, el transito rural-urbano, el cambio en actividades
productivas y econdémicas, la tension intergeneracional, modificaciones en la
tenencia de la tierra, la presencia de empresas trasnacionales para explotacion
de recursos naturales y la defensa del territorio, la descentralizacion de recursos
gubernamentales, busqueda de nuevas formas de representacion politica, la
lucha por la igualdad de género, entre otros, generan tensiones que, en algunos
casos, hacen crisis y modifican las formas de adquisicion y ejercicio de la
ciudadania. En la realidad se aprecia una amplia gama de matices que adquiere
este dilema. Un problema es que, si bien el marco constitucional reconoce el
derecho a la diferencia, desde las instituciones se desconocen o estigmatizan
las practicas distintas que la hacen posible, se niega el derecho a la distintividad
(Iturralde, 2006). Por el contrario, cuando, desde uno y otro lado, se establece
un dialogo intercultural (De Sousa, 2009), permite comprender los contextos y
situaciones en que se confrontan esos derechos y es posible entablar mejores
soluciones y puntos de encuentro.

La incidencia de estos procesos, asi como de las resoluciones jurisdiccionales
y los instrumentos para el ejercicio de derechos, tienen una respuesta desde las
comunidades, en la reconstituciéon o modificacion de sus SNI, sus esquemas
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de representacion politica, y en las formas de construccion, adquisicion y
ejercicio de la ciudadania. En algunas comunidades estos cambios derivan en
acuerdos inéditos que permiten superar exclusiones y situaciones criticas, sin
romper con las bases del sistema y tejen nuevas formas de gobernanza. Las
transformaciones que han tenido algunas instituciones tradicionales, como las
mayordomias o las fiestas, han permitido resignificar otras, como la asamblea
y la lengua, para reafirmar su identidad. El trabajo explora estos significados
y sus cambios, a partir del ejercicio de las multiples ciudadanias (individuales
o colectivas) que asumen de acuerdo al espacio-tiempo en que se desarrollan.
Se revisan los puntos de tension y las formas en como se ha avanzado en
la construccion de mecanismos interculturales y pluralismo juridico, para
encontrar un equilibrio y superar las controversias.

En razon de los procesos que se analizan, la categoria para su abordaje es el
de la ciudadania, en tanto que ésta no se refiere inicamente a la estructura formal
de una sociedad; también indica el estado de la lucha por el reconocimiento
de los otros como sujetos de intereses validos, valores pertinentes y demandas
legitimas (Garcia. 1995). La ciudadania, es fuente de identidad, integracion
y socializacion. Pero también es ingrediente de exclusion, resistencia y de
transformacion (Tamayo, 2010). Es el ciudadano un sujeto de cambio social.

Los pueblos indigenas han desplegado una lucha historica de resistencia,
que han transformado en su demanda por el reconocimiento a la diversidad
cultural, que sean considerados en la diferencia, como sujeto social y por
una ciudadania colectiva, que les reconozca derechos (Quijano, 2006). Los
cambios que se han alcanzado en los instrumentos internacionales y las
constituciones en América Latina, han abierto nuevas posibilidades. Es a
partir del reconocimiento constitucional y el papel activo y transformador
que despliega la ciudadania, que se construye la posibilidad de hacer frente a
los embates del neoliberalismo.

2. La lucha por la autonomia. Un nuevo comienzo

2.1. Cheran: respuesta al crimen organizado

“El nodo factico de este conflicto, radica en que Cheran ha sido reconocido como
un municipio indigena, con el derecho de elegir a sus representantes conforme
a sus usos y costumbres, lo que derivo en la eleccion del consejo municipal y lo
cual no se reflejo en la reforma constitucional local”. Con estas consideraciones
el pleno de la Suprema Corte de Justicia de la Nacion (SCJN), reconocid la
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personalidad juridica para interponer una controversia constitucional —reservada
a los ayuntamientos—al Consejo Mayor de este municipio michoacano.
Con base en ello, la SCIN determiné revocar la reforma constitucional en
Michoacan, por no consultar a la comunidad para esta medida legislativa,
requisito indispensable que mandatan los instrumentos internacionales. La
respuesta jurisdiccional, es sin duda de amplio reconocimiento. Lejos de
la ortodoxia formalista que caracteriza a la legislacion y a las resoluciones
jurisdiccionales respecto a los derechos indigenas, abre un panorama de
posibilidad de su ejercicio real. Sin embargo, la sentencia de la Corte, como
las que veremos de la Sala Superior del Tribunal Electoral del Poder Judicial
de la Federacion (TEPJF), no hacen sino reconocer una dinamica iniciada
desde los pueblos.

En esta comunidad purépecha, entre 2010 y 2012, ante la inseguridad
publica, el saqueo de sus bosques, la presencia del crimen organizado y la crisis
del sistema de partidos, sus habitantes, lucharon por un cambio de régimen
politico y lograron se reconociera su derecho a elegir a su gobierno local por
“usos y costumbres” (Vasquez, 2015). Tras una pérdida importante de bosque
por la tala inmoderada, se desataron incursiones de grupos criminales en su
territorio, se genero violencia y enfrentamientos en la defensa de sus recursos.?
Entre 2010y 2011, los habitantes de Cheran, en asambleas de los cuatro barrios
que conforman el municipio, y en ejercicio de su libre determinacion, decidieron
retomar su sistema de organizacion sociopolitica derivada de su condicion de
pueblo indigena. En este proceso, sus deliberaciones comunales se revaloraron
como un mecanismo de defensa de sus recursos, sus familias y su comunidad.
Un tema que revisaron fue la presencia de los partidos politicos, a los cuales
se cuestionaba su nula eficacia en la atencion y resolucion de sus problemas,
por tanto, no tenian legitimidad para la representacion politica. Ademas, las
pugnas interpartidistas habian evidenciado su incapacidad para garantizar la
gobernabilidad y la tranquilidad de sus pobladores. Estas reflexiones dieron pie
a la recuperacion de su sistema propio de organizacion politica, participacion
ciudadana y construccion de la colectividad.

Tras una larga lucha ante instancias estatales, como el instituto electoral, que
negara el derecho a elegir de acuerdo a sus “usos y costumbres” a su gobierno
local —el argumento, que no estaba regulada esa figura en la legislacion—,
y posteriormente ante los tribunales electorales, estatal y federal, finalmente
la Sala Superior del TEPJF sefiala en su resolucion SUP-JDC-09167-2011:

3 Ante la tala clandestina y la violencia, Cherdn organiza su defensa. Ojarasca No. 169, suplemento

especial de La Jornada. 16 de mayo de 2011.
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El derecho de autodeterminarse de los pueblos indigenas encuentra su
razon de ser en la circunstancia de que tal derecho es indispensable para
la preservacidn de sus culturas, las cuales constituyen un componente
esencial de un Estado que como el Mexicano se declara e identifica a si
mismo y frente a la comunidad internacional como una Nacién con una
composicion pluricultural sustentada originalmente en tales culturas.

[...] Por ello, cuando las comunidades indigenas reclaman el derecho a
mantener su organizacion frente a la presion que ejerce la sociedad general,
a retener y desarrollar sus propias instituciones, lo que piden en realidad
es la preservacion de su cultura y de su existencia en cuanto tales, pues
la presencia de tales instituciones constituye un elemento central en la

descripcion de los pueblos indigenas (SUP-JDC-09167-2011).

En la recuperacion de su gobierno local, la comunidad de Cheran expulso
a los partidos, desestimo la figura del ayuntamiento y basé a sus nuevas
autoridades con el esquema organizativo, basado en los cuatro cuadrantes
que se forman a partir de dos calles perpendiculares que dividen a Cheran, en
cada uno se asienta un barrio: el Barrio Primero (Jarukutini), Barrio Segundo
(Ketsikua), Barrio Tercero (Karakua) y Barrio Cuarto (Parhikutini). Esa
figura fue cuestionada por la Legislatura local, pero refrendada por la Sala
Superior del TEPJF, quien la equipard con el Ayuntamiento. Junto con ella,
se recuperaron la “ronda” como medida de seguridad. Con ello se recuperan
formas distintas de hacer politica.

2.2. Agotamiento del sistema de partidos

La democracia representativa, a través del sistema de partidos, se encuentra
en una severa crisis (Olvera, 2012). Un dilema de la representacion politica es
cémo generar nuevos canales que recuperen la legitimidad de la(s) ciudadania(s)
ante los organos de toma de decision. Una respuesta que se estan generando,
como vimos en Cheran y se aprecia con mayor amplitud en el caso oaxaqueiio,
es la revaloracion y reivindicacion de las reglas, valores, instituciones y
practicas de las comunidades indigenas para dotarse de sus formas propias
de organizacion y gobierno. Ante ello en los ultimos afnos se han presentado
diversos procesos en municipios para transitar del régimen electoral de partidos
politicos, al de SNI.

En el estado de Guerrero se han presentado dos casos: San Luis Acatlan,
el cual, también por mandato del TEPJF, lleg6 a la consulta que determind su
permanencia en el sistema de partidos. Posteriormente, la Union de Pueblos y
Organizaciones Sociales del Estado de Guerrero (UPOEG), inicia un proceso
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similar en Ayutla de los Libres. El camino es conocido: solicita al instituto
electoral dicha accidn, el cual la niega por no encontrarse normada en el
marco juridico estatal y se apela a los tribunales. El local reitera la negativa
y el TEPJF ordena la consulta.

En Ayutla de Los Libres, conviven tres pueblos: mixteco, tlapaneco
y néhuatl; distribuidos en un centenar de comunidades. Ademas, tiene
presencia en la cabecera, si bien ésta tiene una fuerte presencia mestiza. Es
un municipio que refleja la multiculturalidad presente, pero, al mismo tiempo,
sus dilemas, complejidades y exclusiones. Hay fuerte presencia en ese territorio
la Coordinadora Regional de Autoridades Comunitarias—Policia Comunitaria
(CRAC-PC). Para aumentar la complejidad, hay fuertes diferencias entre
ambas organizaciones.

La simiente organizativa también pasa por cuestiones de seguridad
publica que condujo a que las comunidades se organizaran e integraran
la policia comunitaria: De 1992 a 1995 se vivid la més despiadada ola de
violencia (...) Al ver la negligencia de las autoridades y la ineficiencia del
sistema juridico que se resistia a investigar y tras el pago de “mordidas”
rapidamente dejaba libres a los delincuentes, en 1993 y 1994 los afectados
de este problema de inseguridad y violacion de sus derechos fundamentales,
apoyados por las organizaciones sociales y la Iglesia local, empezaron a

convocar a reuniones para discutir el asunto (...) (CRAC s/f).

Sin embargo, el hartazgo ante las politicas de exclusion, el abandono por
el Ayuntamiento a sus comunidades y la crisis del sistema de partidos que ahi
se aprecia con claridad, motivaron a que organizaciones indigenas buscaran, y
obtuvieran, el cambio de régimen electoral: en 2018 elegiran por primera vez
a sus autoridades municipales por “Usos y Costumbres”. En ambos casos la
ruta seguida es la jurisdiccional, ante la ausencia de un marco normativo en
ambas entidades federativas. Y es que la violencia estructural aunado a otros
factores, pasa de la resistencia a la organizacion, como refiere Abel Barrera:

Hay un asedio historico hacia esta regién, porque siempre ha sido de
algin modo rebelde, resistente, hay un desprecio hacia los indigenas, un
trasfondo de abusos por parte de los caciques, de los grupos politicos, del
Ejército, de la Policia Ministerial que ha sido complice de los delincuentes.

Es un pueblo que historicamente ha sido lastimado y ha resistido, a la par.*

Asi, de la organizacion comunitaria para la defensa y la seguridad ptiblica,
la lucha trascendio al ambito de lo politico y a la busqueda de canales auténticos

4 Daniela Rea. Ayutla de los Libres, el lugar donde los civiles ejercen la justicia; en el periodico

Expansion, 1 de febrero de 2013: http://expansion.mx/nacional/2013/02/01/ayutla-de-los-libres-
el-lugar-donde-los-civiles-ejercen-la-justicia
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de representacion politica. En un proceso en ciernes, el reto sera establecer
un esquema organizativo y de normatividad interna que por un lado atiendan
las especificidades culturales y, al mismo tiempo, genere las vias legitimas
de representacion politica superando la histérica exclusion. Y, de la mano, el
reto es como enfrentar el contexto multicultural presente en la demarcacion
municipal.

Otros municipios han buscado el cambio de régimen electoral, como
Chichiquila, en Puebla; si bien ahi el tribunal local ordend la consulta,
esta sistematicamente ha sido obstaculizada por el 6rgano electoral estatal.
Recientemente, demandas similares se presentan en los municipios de Oxchuc,
Chilon y Sitala, en Chiapas.

2.3. Comunidad y autogobierno

La base de la organizacion de los pueblos indigenas es la comunidad, no el
municipio. Una situacion que deviene de la construccion histérica del pais,
de la cual hay diversos estudios que muestran tal hecho (Bailon, 1999; Flores,
1998; Denohuve, Franco y Hémond, 2006; Hernandez y Juan-Martinez, 2007 y
2011; Juan-Martinez, 2016). Si bien esta figura fue de algiin modo subsumida
en espacios subnacionales mas amplios, como el municipio, mantuvo su
importancia y desde ahi se han gestado distintas formas de resistencia y lucha
por la autonomia.

En Sonora se tiene proyectada la construccion de la Presa Los Pilares o
Bicentenario en San Bernardo, municipio de Alamos, en territorio del pueblo
Macurawe/ Guarijio, que ve amenazados sus recursos naturales, ademas
de que tendria que ser reubicado.’ Los guarijios, no fueron consultados, ni
informados sobre el proyecto. Parte de esta situacion derivaba de la falta de
reconocimiento a sus gobernadores tradicionales. Con esa representacion,
Fidencio Leyva Yoquivo y José Romero Enriquez, electos en asambleas de
sus comunidades, conforme a su sistema normativo, solicitaron al TEPJF,
la proteccion al derecho a la autonomia, por lo tanto, que sus autoridades
tradicionales sean reconocidas por los gobiernos municipal, estatal y federal.
Pese a que la Constitucion Politica y la Ley de Derechos de los Pueblos y
Comunidades Indigenas de Sonora, reconocen expresamente el derecho a
la autonomia de pueblos y comunidades, no existe mecanismo que permita

> https://chiltepines.wordpress.com/2014/04/25/1a-tuburada-guarijia-y-el-proyecto-de-presa-
denominado-los-pilares-o-bicentenario/ y http://www.excelsior.com.mx/nacional/2013/
08/19/914331
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concretar ese derecho para que las autoridades tradicionales sean reconocidas
por las instituciones de los tres niveles de gobierno.

La Sala Superior en la resolucion de los juicios SUP-JDC-15/2014 y
SUP-JDC-16/2014 ACUMULADOS, tras argumentar la obligatoriedad de
garantizar la autonomia indigena, reconocio6 a los guarijios Fidencio Leyva
Yoquivo y José Romero Enriquez como “Gobernadores Tradicionales” de sus
comunidades y orden¢ a las autoridades estatales y municipales reconocer la
autonomia y autogobierno del Ejido Guarijios-Burapaco, Mesa Colorada y de
la Colonia Makurawi, San Bernardo, del municipio de Alamos, Sonora. Sin
embargo, el proyecto de la presa contintia y la resistencia sigue.®

Autodeterminacion economica

Un grave problema en las tltimas décadas deriva de la descentralizacion
de recursos, obligaciones y facultades de la Federacion hacia los estados y
municipios, establecida en la reforma constitucional en materia municipal de
1983. El proceso se hizo de forma homogénea, sin considerar particularidades
estatales y regionales y, menos atin, las especificidades culturales. Esta situacion
condujo a que el ayuntamiento manejara discrecionalmente la hacienda
municipal, siendo que, en un buen niimero de municipios, no es el gobierno
de toda la demarcacion pues subsisten las autonomias comunitarias, que
eligen y mantienen su gobierno propio. La desigualdad en la distribucién de
los recursos ha sido causa de multiples enfrentamientos entre comunidades
submunicipales, como sucede en Oaxaca. Una via empleada para buscar
solucionar esta problematica, sin renunciar a la autonomia comunitaria, es la
gestacion de acuerdos entre comunidades, que dan paso a inéditas formas de
representacion politica.

La reafirmacion autonémica comunitaria, se da en el caso de la comunidad
purépecha de San Francisco Pichataro, del municipio de Tingambato, Michoacan,
la cual en 2015 solicita al Ayuntamiento, la entrega directa, es decir ,,sin que
pasara por las arcas Municipales®, de la parte proporcional del presupuesto
federal asignado al municipio, considerando la poblacion de la comunidad y
sus propias necesidades (TEPJF, 2016). Si bien su solicitud es bien recibida
por el cabildo y establecen un acuerdo con ellos, éste es desconocido por la
siguiente administracion municipal, ante lo cual inician un camino por los
tribunales. La Sala Superior del TEPJF en su resolucion mandata una consulta
para establecer las formas de garantizar ese derecho, al tiempo que establece:

¢ Red. Kobueruma. Cronologia del pueblo guarijio frente al proyecto de presa los pilares/bicentenario.
https://chiltepines.files.wordpress.com/2016/03/cronologia-guarijia-2016.pdf
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(...)los pueblos y comunidades indigenas que formen una unidad social,
econdmica y cultural, que reconozcan autoridades propias de acuerdo
a sus sistemas normativos, tienen reconocidos los derechos basicos a
la autodeterminacion, autonomia y autogobierno, y, por lo tanto, a
determinar libremente su condicion politica y perseguir libremente su
desarrollo econdmico, social y cultural y, especificamente, a administrar
los recursos que les correspondan (...).

(...) Se declara que la comunidad actora tiene los derechos colectivos
a la autodeterminacién, autonomia y autogobierno, vinculados con su
derecho a la participacion politica efectiva, para determinar libremente
su condicion politica, frente a, o en sus relaciones, con la autoridad
responsable y demas autoridades del Estado de Michoacan de Ocampo,

para los efectos precisados en el apartado 5.2.4 de la presente ejecutoria.

Similar resolucion se dio en el caso de la Agencia Municipal de San
Marcos Zacatepec, del municipio de Santa Catarina Juquila, Oaxaca. Es una
nueva via para garantizar la concrecion del derecho al autogobierno.

2.3. Chiapas: autonomias de facto

Tras el largo proceso organizativo que diera pie al levantamiento del EZLN
en Chiapas, se reconfigurd la geografia politica estatal. En la zona de mayor
presencia del zapatismo, hubo una sacudida de las formas organizativas
oficiales (municipios), para dar paso a nuevas figuras sociopoliticas con los
municipios autéonomos.

Como lo ha desarrollado ampliamente Mariana Mora (2010), los municipios
autonomos se han construido en los margenes de la institucionalidad estatal y
como un ejemplo de resistencia, para la consolidacion de un poder constitutivo
de nuevas practicas culturales y que produce conocimientos alternativos a
las 16gicas del capital. Este es un proceso altamente complejo, pues en un
espacio territorial comun cotidianamente coexisten zapatistas y priistas;
practicas culturales e instituciones en rebeldia, a la par que las acciones de
los Ayuntamientos oficiales:

Los municipios autébnomos, entonces existen sobre un terreno altamente
politizado, con procesos desiguales, contradictorios, que operan en

multiples niveles.

Las autonomias zapatistas tienen por tanto una alta complejidad, pero
destacan por ser un ejemplo de resistencia, como su caracteristica esencial:

Es importante ver la lucha por la autonomia como un proceso que no
termina. Su novedad politica consiste en el rechazo a la competencia por
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el podery, en vez de ejercer la hegemonia, la fuerza del zapatismo se basa
tanto en la participacién comunitaria como en la solidaridad con muchas

otras luchas (Harvey, 2011).

Respecto a las experiencias abordadas en este texto, las autonomias
zapatistas difieren diametralmente porque se oponen a la oficialidad e
institucionalidad estatal; a diferencia de los otros casos que apelan al marco
juridico mexicano y a sus tribunales para ejercer su autonomia. Sin embargo, las
expresiones zapatistas son las que se han estudiado con mayor incidencia, desde
miradas distintas, que van desde posiciones criticas, e incluso adversas, que
cuestionan lo que suponen sus formas “antidemocraticas” en que se desarrolla
su vida interna, su subordinacion al EZLN, y refieren el debilitamiento del
movimiento (Estrada y Viqueira, 2010); hasta otros que muestran aspectos
de fortaleza de la democracia comunitaria en sus asambleas y la presencia de
distintas formas de ejercicio autonémico (Baronnet, Mora y Stahler, 2011),
por lo cual s6lo destacamos esta caracteristica de la expresion de la resistencia.

En ese contexto, es de llamar la atencién nuevas movilizaciones en
Chiapas que buscan, éstas si, mediante procesos institucionales, ejercer su
derecho a la autonomia. Es el caso de Oxchuc que, derivado de una historia
de conflictividad y cacicazgos en los ultimos 20 afios, aunado a la falta de
representacion politica de diversos sectores, han motivado la solicitud tanto
al Congreso local, como al Tribunal electoral, su transito del régimen de
partidos politicos al de Usos y Costumbres (Burguette, 2015; Sentencia
TEECH/JDC/019/2017 y Acumulados) en tanto que autoridades tradicionales
y comunitarias, determinan en asamblea que “no se permitira el sistema de
partidos politicos en el municipio porque el conflicto social y la lucha por
el poder esta centrado en cinco personajes que han ocasionado el descontrol
social”.” Actualmente se encuentran en ese proceso.

Por otra parte, habitantes de los municipios de Chilon y Sitala, en el
norte de Chiapas, también han solicitado su cambio al régimen de UyC.? Son
procesos nuevos en Chiapas, que podria generar una reconfiguracion politica
en algunas zonas distintas a las zapatistas.

7 Oscar Gutiérrez. Piden que elecciones sean por usos y costumbres en Oxchuc. El Universal, 16
de enero de 2017.
https://www.vanguardia.com.mx/articulo/piden-dos-municipios-de-chiapas-elecciones-por-usos-
y-costumbres-rechanzan-los-partido
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3. Oaxaca. Autonomias en recomposicion

En el otro extremo de la busqueda de nuevas formas de representacion politica,
el 9 de mayo de 2012, una caravana de personas de tres comunidades del
municipio de Santiago Choapam, que se dirigian a la cabecera municipal para
instalar el Consejo Municipal Electoral, fue agredida violentamente. El saldo
fue de diez muertos. En San Juan Cotzocon, tras las elecciones municipales de
2013, se vivié un virtual estado de sitio; los poderes municipales se trasladaron
a una agencia municipal -Maria Lombardo—, un grupo de pobladores de la
cabecera fueron cercados hasta la irrupcion de la policia que, en un operativo
mal planeado, tuvo como saldo varios muertos. Estos ejemplos nos hablan de la
complejidad del ejercicio de la autonomia, de los dilemas de la representacion
politica y de efectos diversos en la intervencion de instituciones estatales y
organismos jurisdiccionales cuando estos derechos se encuentran en juego.

3.1. La rebelion de las agencias. Disputas de las autonomias
comunitarias

La tension mas visible, que ha generado movilizacion y una confrontacion
entre las autonomias comunitarias dentro de una demarcacién municipal, se
encuentra la disputa por los recursos de los ramos 28 y 33, (las participaciones
federales que corresponden a los municipios). En el caso oaxaqueio el
municipio es una figura administrativa que aglutin6 lo que histéricamente ha
sido reconocido como el espacio de gobernabilidad, autonomia y sostén de
la estructura estatal: la comunidad. En algunos casos ésta es constituida por
varios nucleos de poblacidn; en otros, la mayoria, la comunidad es una sola
poblacion.

Hasta hace un par de décadas la relacion de respeto a la autonomia de unas
y otras comunidades era plena y sin problemas. La cabecera municipal, no se
distinguia de las otras salvo por su tamafio o mejor posicion geografica; pero
no tenian recursos ni la cabecera, ni las agencias municipales. En Oaxaca, en
un importante nimero de municipios (alrededor de cien), el Ayuntamiento no es
sino la autoridad de la comunidad que tiene la categoria de cabecera municipal,
pues los ciudadanos de las agencias municipales no participan en su eleccion;
como tampoco los de ésta en la designacion de sus autoridades locales. Un
arreglo historico de respeto a las autonomias comunitarias (Hernandez y Juan-
Martinez, 2007 y 2010). En otros casos, como Santa Catarina Ixtepeji (con
la cabecera y cuatro agencias); San Juan Lalana (57 localidades); Mazatlan
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Villa de Flores (cuenta con 18 agencias y 34 congregaciones y rancherias),
los habitantes de todos esos centros de poblacion integran la comunidad y
participan en las elecciones locales.

La conflictividad inicia con la politica de descentralizacion del Estado
mexicano, un hecho positivo que, al no considerar las particularidades estatales
y locales, se convierte en motivo de disputa. Esta se centra en la distribucion
intramunicipal de los ramos 28 y 33; dado que al corresponder al Ayuntamiento
su ejercicio, éste centraliza la distribucion de los recursos privilegiando a su
comunidad. Por ello, parte importante de la movilizacion politica en la tltima
década, deriva de ciudadanos de las agencias que piden una distribucion
justa y equitativa de los recursos y que, al ver que ésta no se da, exigen su
participacion en la eleccion municipal, pues es la via para acceder a ellos.

Santiago Matatlan y su agencia, San Pablo Giiila, ilustran esta situacion.
La segunda perdio la categoria de municipio a inicios del siglo XX, pasando a
ser una comunidad subordinada a Matatlan. Sin embargo, son dos comunidades
similares en niimero de pobladores e importancia sociopolitica. Existia una
relacion respetuosa de sus autonomias, hasta que llegaron los recursos
municipales. Desde entonces Giiila exige una distribucion equitativa de los
mismos; al no obtenerla, busca participar en las elecciones del ayuntamiento
(Bautista, et al, 2007). La exigencia y movilizacion de los ciudadanos de la
agencia para participar en la eleccion municipal motivaron la desaparicion de
poderes y la invalidacion de las elecciones entre 1998 y 2002; con el consabido
nombramiento de un administrador municipal. Ante esta situacion, en 2004 se
llegd a un pragmatico acuerdo. Los recursos por concepto de participaciones
federales son distribuidos por mitad: 50 por ciento para la cabecera y 50 por
ciento para la agencia municipal. Desactivado el factor de conflicto, bajé la
pretension de participar en los comicios por parte de Giiila y cada comunidad
retomo su autonomia comunitaria.

Dado que el conflicto por estas causas se repite en un alto nimero de
municipios, hay propuestas de establecer un cuarto nivel de gobierno: la
comunidad. El desarrollo y resolucion de estos conflictos ilustran sobre los
mecanismos generados en un nuevo contexto: la demanda de participacion y
representacion politica no de ciudadanos en lo individual, tampoco de grupos
unidos por esa demanda comun, no frente al Estado-Nacidén —en todo caso,
cuestionando sus instituciones—, sino entre comunidades autonomas. Las
diferencias por los recursos en la mayoria de los casos, o por la representacion
politica, los menos, enfrentan a colectividades entre si. Es necesario ir a las
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raices del conflicto. Las diferencias entre agencias municipales contra la
cabecera municipal constituyen un cuestionamiento al federalismo y a la
homogeneizacion del municipio como célula basica de la nacion.

En junio de 2017, la Sala Superior del TEPJF dicto tres sentencias en
que, dando un viraje respecto a resoluciones anteriores, reconocia que la
exigencia de “universalidad del voto” operaba concretamente en una misma
comunidad politica, siendo que, en muchos casos, como de Matatlan vs. San
Pablo Giiila; Tataltepec de Valdés vs Tepenixtlahuaca; e Ixtlan y sus 13 agencias
municipales; prevalecian las autonomias comunitarias, esto es, los municipios
se integran por comunidades autdnomas entre si, por tanto cada una tiene su
propio gobierno local y, en consecuencia, tienen los mismos derechos que la
comunidad cabecera.

3.2. Nuevos pactos de ciudadania

En Santiago Yaveo, en 2001, sus agencias municipales se movilizaron para
exigir su participacion en las elecciones del ayuntamiento, entonces prerrogativa
de la cabecera. Tras afios de inestabilidad los 11 pueblos que conforman el
municipio llegaron en 2007 a un singular acuerdo, aprobado por sus respectivas
asambleas y ratificado en 2012. En adelante, si bien la cabecera conservaria la
presidencia municipal nombraria sélo tres concejales; dos mas, los regidores
de hacienda y de salud, serian electos por dos agencias municipales, en un
sistema rotatorio. Ahi el periodo del gobierno municipal es de afio y medio.
Los pueblos que integran el municipio son: la cabecera municipal, Francisco
Villa, Zapotitancillo de Juarez, San Juan Jaltepec, Campo Nuevo, Santa Maria,
Nuevo Ocotlan, Dolores Hidalgo, Llano Grande, Bella Vista.

Pese al acuerdo, en 2010y 2013 se suscitaron problemas por la intromision
de partidos politicos y porque la agencia de San Juan Jaltepec, una vez que
cumpli6 el periodo en que designo a un concejal, lo desconocid. La defensa
de las otras comunidades permitié que se mantuviera el acuerdo y fuese
avalado por los tribunales.’ Ello muestra la capacidad de articulacion entre las
comunidades y las nuevas formas que adquiere el ejercicio de la ciudadania: de
la comunitaria a la supra comunitaria. En Yaveo, las comunidades adquieren una
representacion politica, si bien en apariencia reducida a un periodo de gobierno,
en realidad es un acotamiento a la cabecera en el tema de la distribucion de
recursos, pues se reunen periodicamente con los agentes municipales y los
regidores de las comunidades y plantean el rumbo que se toma en el cabildo.

° Entrevistas con los representantes de Santiago Yaveo y San Juan Jaltepec. Octubre de 2013.
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Un proceso que inicia en 2010 pone a Santa Maria Sola ante la demanda
de votar y ser votados planteada por sus agencias municipales Matagallinas
y Texcoco. Tras un proceso de mediacion iniciado en 2011, que conlleva
reuniones entre representantes de todas las comunidades, la realizacion de
ejercicios de reflexion en asambleas, una consulta y distintas asambleas
para discutir las nuevas reglas de su sistema normativo electoral, llegan en
2013 a esenciales acuerdos: la eleccion se realizara por planillas, pero deben
estar integradas por personas de la cabecera municipal y las agencias; los
requisitos para integrarse se homologan en cuanto al numero de servicios y
cargos prestados en cada comunidad.'® El procedimiento acordado permite
continuar con su sistema organizativo, respecto a la prestacion de servicios
y obligaciones, pero se apropia también de mecanismos de la democracia
representativa: urnas, boletas, casillas, etcétera. Situacion que condujo a que
los candidatos de las comunidades se eligieran en asambleas, que determinaron
a qué planilla integrarse. El procedimiento permite que todas las comunidades
tengan una representacion politica, que deriva, ademas, de un compromiso de
los concejales con sus respectivas asambleas comunitarias.'!

Otros municipios resolvieron conflictos de naturaleza parecida. En San
Pablo Etla, municipio conurbado a la capital estatal, después de un proceso
de didlogo entre representantes comunitarios y constantes asambleas, la
resolucion se dio cuando las cuatro agencias —Hacienda Blanca, Poblado
Morelos, Santa Cruz y San Sebastian Etla— reconocieron al cabildo electo
en la cabecera municipal y ésta abrié espacios para un representante de cada
comunidad para integrarse al ayuntamiento. Ahora el cabildo se integra por
nueve concejales: cinco electos en la cabecera y cuatro que representan a las
agencias, electos por las asambleas de cada comunidad. En la distribucion de
posiciones se cuidd garantizar la observancia y vigilancia de los recursos de
la hacienda municipal.'?

En Santa Maria Pefoles, ante una demanda similar, la solucion llegd
cuando se acord6 que cada comunidad eligiera a un “candidato” (en
los hechos representante comunitario para integrarse al ayuntamiento);
la cabecera hizo su eleccion de autoridades. Al final unos y otros se
integraron en una planilla unica que fue ratificada por las asambleas de
todas las comunidades del municipio.

10" Acta de acuerdos en la Comision de Dialogo de Santa Maria Sola; 27 de julio de 2013.

" JTEEPCO. ACUERDO CG-IEEPCO-SNI-16/2013.

12 Entrevistas con los representantes comunitarios de San Pablo Etla, Hacienda Blanca, Poblado
Morelos, Santa Cruz y San Sebastian Etla, noviembre de 2013; y, ACUERDO CG-IEEPCO-
SNI-112/2013.
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El proceso de determinacion de sus nuevas reglas en los casos presentados,
se convirtié en ocasion de la asuncion gradual de una nueva ciudadana: la
municipal. La ciudadania de cada comunidad hubo de aprender que, a las
tareas y responsabilidades inherentes a su vida local, tenian que sumar las
de la toma de decisiones compartidas con otras colectividades. Que asumian
nuevos derechos, pero al tiempo habian de construir salidas que les permitieran
preservar los valores y principios de sus comunidades, edificar una identidad
colectiva con las otras y compartir decisiones respecto a las vias para el
devenir comun.

Conclusiones

En los ultimos tres lustros el movimiento indigena se ha visto con problemas
para articularse como lo hiciera hace dos décadas. Tras la reforma constitucional
de 2001, el retraimiento del EZLN, y con ello del Congreso Nacional Indigena,
la resistencia indigena tomo otros cursos; ya no se presenta como un frente
aglutinador de una agenda nacional, sino se expresa en luchas locales,
comunitarias, contra proyectos extractivos; en defensa de su territorio; para
enfrentar contextos de inseguridad, violencia y crimen organizado; o en la
lucha para hacer efectiva su libre determinacion y un conjunto de derechos
que conlleva.

Si bien, en 2017, hay una decision del Congreso Nacional Indigena y el
EZLN de consultar a las comunidades para participar en el proceso electoral
2017-2018, e impulsar a una mujer, Maria de Jesus Aparicio (Mary Chuy)
como aspirante a lograr una candidatura independiente a la presidencia de la
Republica, constituyendo también el Consejo Indigena de Gobierno, quien
la acompanaria en el periplo por el pais para formalmente, buscar las firmas
de apoyo necesarias para aparecer en la boleta electoral el 1 de julio de 2018.
Sin embargo, el objetivo central del recorrido de Mary Chuy y el CIG fue
precisamente tomar contacto con muchos movimientos y luchas esparcidas
en el territorio nacional; organizarse y rearticular la lucha.

En estos afiejos andares de la resistencia, en que persisten las afiejas
demandas del derecho al territorio, a la consulta, a la autonomia, al desarrollo
propio, al tiempo que hay nuevos embates contra los pueblos, su territorio y sus
recursos naturales; se han experimentado y construido nuevos caminos para
continuar con la lucha: el uso de instrumentos del Derecho, la asuncion de su
autonomia para la eleccion de sus gobiernos; la reactivacion y reformulacion
de mecanismos de representacion politica; la defensa del territorio y los
recursos naturales.
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Las experiencias observadas en este trabajo, se suman a los logros de
comunidades que han aprovechado sus recursos forestales, como Ixtlan de
Juarez, Capulalpam de Méndez o San Pedro El Alto en Oaxaca, que han
construido posibilidades de autosuficiencia para sus necesidades basicas; las
luchas exitosas de Magdalena Teitipac, Capulalpam de Méndez, en contra de
empresas mineras; la de diversas comunidades quehan avanzado en el derecho
a la consulta; muestran algunos de los caminos que han abierto para resistir los
embates de la agenda neoliberal, reivindicar su autonomia y generar formas
de participacion y representacion politica para enfrentar sus tensiones internas
y construir alternativas de construccion de su desarrollo propio.
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La resistencia cotidiana de las mujeres en el
Bingu

Relaciones de poder e inequidad de género

Roprico Isafas PERALTA VELEZ'

ANDREA GISELE TOUCEDA VACCARO?

Resumen

En la comunidad Hridhiiii conocida como «El Bingl», la cual se ubica en el
municipio del Cardonal, Hidalgo, podemos encontrar que cotidianamente
se producen distintos tipos de desigualdad, discriminacion y violencia entre
géneros, los cuales afectan principalmente a las mujeres. Estas cuestiones tienen
como centro la dominacién masculina que se ha cimentado en la comunidad
a lo largo de los afios. Siguiendo a Foucault, lo anterior deviene gracias a las
diversas relaciones de poder en tanto constructoras de verdad e impulsoras
de las polimorfas relaciones de dominacidn que se tejen cotidianamente en la
localidad, dando pauta, por un lado, a resistencias cotidianas de las mujeres
desde los lugares que le son social e historicamente asignados y, por otro
lado, a la reproduccion de ciertos valores que permiten las inequidades de
género en el Bingl. Todo ello en un contexto migratorio, lo que ha implicado
la feminizacion de la comunidad, trayendo consigo nuevas configuraciones
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de las desigualdades de género y la profundizacion de las ya existentes. De
esta forma, el presente trabajo tiene como objetivo, reflexionar en torno a las
relaciones de poder desde las resistencias que producen las mujeres del Bing
en el ambito familiar y comunitario, utilizando como método la recopilacion
etnografica de algunos de los modos de lucha cotidiana que hemos percibido
como mas significativos y que nos ayudan a ejemplificar de mejor manera
las resistencias de las mujeres, lo cual nos permite superar la idea de la mujer
victima del patriarcado, como afirman las teorias feministas hegemonicas.

Introduccion

En el presente trabajo, se reflexionara, desde las relaciones de poder, sobre
algunas de las formas mas representativas en las que las mujeres® de la
comunidad Hridhnii conocida como el Bingti, ubicada en el municipio del
Cardonal, Hidalgo, resisten cotidianamente a la dominacion masculina desde
los lugares* social e historicamente asignados a los géneros en dicha localidad,
tanto en el ambito privado como publico.

Creemos fundamental este tipo de estudios que emergen del esfuerzo
por comprender, sentir y trabajar con las mujeres de las comunidades como
protagonistas de su historia y devenir, para ir dejando de lado enfoques
colonizantes, cerrados y rigidos que reducen las heterogéneas practicas sociales
y discursivas ejecutadas e interpretadas por diversos actores (Long, 2007:107)

3 Cuando se habla “de mujeres en genérico, siempre nos referimos a mujeres concretas, contextualizadas

en una época historica, [un territorio especifico], una formacién econdmica y un sector social
determinado, y cuando sea posible, distinguiendo también su grupo de edad, estado civil y ciclo
de vida en el grupo doméstico dentro del cual se inscriben” (Fernandez, 2000:13). Asimismo,
sabemos que son muchas las caracteristicas que definen a las mujeres campesinas e indigenas en
México, sin embargo, para este trabajo entenderemos que son aquellas que viven en comunidades
pequeiias, de escasos recursos econdmicos, que pueden ser propietarias, en el mejor de los casos,
de una parcela de regular tamaio. Otra caracteristica es la renta de la tierra, productora de dos
cultivos al afo, el de autoconsumo y para comercializar; que por temporadas contrata jornaleros
y por ratos es jornalera agricola o empleada de las agroindustrias; que comercializa diversos
productos, entre ellos comida preparada; que sostiene un entramado de relaciones econémicas,
sociales, culturales, politicas, ambientales, entre otras, cuyos nudos son la comunidad; y, por
ultimo, que estan estrechamente ligadas a las relaciones de parentesco, con doble y triple jornada
laboral (Espinosa, 2000).

4 Recordemos, con Arturo Escobar (2007:161-172), que “‘es nuestra inevitable inmersion en el lugar
—y no en lo absoluto del espacio— la que tiene prioridad ontoldgica en la generacion de la vida
y lo real. [Asi,] los lugares pueden ser vistos como construidos conscientemente por personas,
a través de proceso activos de trabajo (Wade, 1999), narrativas (Raffles, 1999; Berger, 1979) y
movimiento (Harvey, 1996)”.
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a objetos de estudio y fendmenos por investigar, sin tomar en cuenta, entre
otras cosas, los sentires y utopias de las y los habitantes de las comunidades.

En segundo lugar, lo que se pretende con esta investigacion es poner en
el foco de las ciencias sociales los estudios de la cotidianidad de las mujeres
rurales, entendiendo que:

la vida cotidiana se constituye [como] un lugar estratégico para pensar
la sociedad en su compleja pluralidad de simbolos y de interacciones, ya
que se trata del [lugar] donde se encuentran las practicas y las estructuras,
del escenario de la reproduccion y, simultaneamente, de la innovaciéon

social (Reguillo, 2000:s/p).

Lo que en este caso se realiza a partir del estudio etnografico de algunas
de las més representativas resistencias cotidianas de las mujeres en el Bingu,
las cuales van transformando, a lo largo de la historia, las condiciones de
desigualdad entre los géneros en un territorio’ especifico y sin una organizacion
o movimiento social que esté detras y les sirva de base e impulso, sea feminista,
campesino, indigena, de clase o cualquier otro.

Ademas, creemos que es importante ampliar el enfoque que aqui se
propone dentro de las ciencias sociales, ya que la mayor parte de los estudios
criticos de género que se realizan hasta el dia de hoy, giran en torno a la
transformacion desde la organizacion social. Si bien existe un claro potencial
con mayor poder en los colectivos organizados, esto no significa que dejen de
existir resistencias cotidianas y transformaciones en otros lugares y relaciones,
pues, como veremos mas adelante, no hay relaciones de poder sin resistencias
(Foucault, 1989).

En términos metodologicos, se partié de la busqueda de un conocimiento
situado,® es decir, contextualizado y que busca reflejar las complejidades y
especificidades de las mujeres en el Bing, para lo cual fuimos preguntado
en el caminar junto a ellas sobre cuestiones que nos ayudaron a comprender

> Entendiendo, en sintesis, que “el territorio es un lugar definido y delimitado por y a partir de
relaciones de poder” (Lopes de Souza, 1996:78).

¢ Retomamos de Donna Haraway (1995) la idea de conocimiento situado y localizado, asi como
de objetividad parcial. Como explica Berkeley, se trata de “una epistemologia que, frente al
relativismo, no niega la posibilidad de conocimiento, aunque, frente a las practicas esencializadoras
dominantes en la cultura occidental, si rechaza transformar la objetividad de un punto de vista,
de una voz —por muy «verdadera» que esa voz pueda ser, por muy fiel que sea a la realidad
encamada del hablante, sera empero una sola entre muchas— en una «Verdad» valida para
todos. Es una epistemologia que reconoce la realidad de las experiencias de las personas y de su
permeabilidad al poder, aunque también admite la especificidad de cada una, incluyendo la suya
propia” (Berkeley en Haraway, 1995:15).
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y estudiar la significacion de sus acciones bajo la contribucion zapatista del
método de caminar-preguntando —entendido como el desprendimiento del
sujeto sujetador que evita la representacion usurpadora de los conocimientos
de otros (Alonso & Sandoval, 2012:23)—.

Dicho método nos permitié romper con la dicotomia sujeto/objeto
entorno a un quehacer investigador que a priori categoriza y conceptualiza
fendmenos sociales; ademas, nos dio la oportunidad de impulsar la produccion
de encuentros y cruce de roles en el campo, partiendo de la premisa de que la
investigacion surge de “un contacto entre subjetividades, [lo que] implica un
encuentro entre distintos sujetos y, [por tanto], una produccion intersubjetiva
[que evita] la intencion de suplantar al otro” (Alonso & Sandoval, 2012:23).7
Asi, basamos nuestra experiencia y practica de campo en la idea de que todos
actuamos “como sujetos de conocimiento” (Ibid.) y de que, por tanto:

el saber se produce en muchas conversaciones y en la exposicion en comun
de una multiplicidad de experiencias. [Huyendo] de las investigaciones
que se obstinan por legitimar una teoria, [pues] las teorias se miden por
su valor de uso y no por su valor de cambio en el mercado del saber/

poder (Alonso & Sandoval, 2012:23).

Por otro lado, partimos de la idea de que “los roles y [lugares] que ocupa
cada sexo se repiten y los hombres y las mujeres reproducen relaciones de poder
ambivalentes pero establecidas” (Casados, 2003:43); de tal forma que, cuando
las mujeres resisten y actiian fuera de lo establecido, de lo “normal” —usos y
costumbres, moralidad, reglas comunales explicitas o implicitas, etcétera—,
se convierten en “transgresoras y generan relaciones sociales y familiares que
intentan penalizarlas y hacerlas volver a los «usos y costumbres»” (Casados,
2003:43).

Ahora, con la finalidad de comprender estas acciones y practicas que
se dan en lo cotidiano, y no necesariamente desde lo organizativo o en los
movimientos sociales, analizaremos las resistencias y las transgresiones de
las mujeres del Bingt desde los lugares asignados social e histdricamente a
los géneros dentro de la comunidad (Casados, 2003:43), en un contexto de
feminizacion de los mundos rurales (Espinosa, 2011:199).

7 En esta misma linea, siguiendo ahora a Gisela Espinosa y Lorena Paz Paredes (2004), no se utilizaron
como herramientas o técnicas metodologicas encuestas cerradas que homologasen criterios segun
hipoétesis previamente construidas, ni conceptos impuestos a priori, ni tampoco se emple6 solo
la entrevista semi-estructurada y/o abierta, sino también “la simple escucha y la observacion
silenciosa de eventos o situaciones que ocurren independientemente de los investigadores, como
los encuentros campesinos, las asambleas o [las] reuniones populares; [en una palabra], la vida
cotidiana de los pueblos” (Espinosa, 2004:12).
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Por consiguiente, el presente trabajo se estructura en cuatro apartados.
Una primera parte tedrica donde se exponen y profundizan aquellas nociones
que nos permiten enlazar las historias y experiencias situadas de las mujeres en
el Bingu, con la conceptualizacion necesaria para la comprension y el analisis
desde estas mismas experiencias. En concreto, hablamos sobre el poder y las
relaciones de dominacion y resistencia en torno a la desigualdad de género
desde lo cotidiano. En un segundo apartado, donde se expondran y analizaran
las formas de resistencia, que se ejercen en el ambito doméstico por parte
de las mujeres en el Bing. Un tercer apartado, en el cual se reflejaran las
formas de inequidad y resistencia pero en el &mbito publico, en este caso, de
la comunidad. Y, por tltimo, realizaremos una serie de reflexiones finales en
relacion a lo expuesto en el presente estudio.

1. Dominacion y resistencia: Relaciones de poder y de género
desde lo cotidiano

Uno de los principales referentes tedricos del presente trabajo, proviene de las
reflexiones de Foucault en torno al sujeto y el poder, cuando sugiere:

otra via para ir mas lejos hacia una nueva economia de las relaciones de
poder, una via mas empirica [y] directamente relacionada con nuestra
situacion actual, [la cual] consiste en tomar como punto de partida las
formas de resistencia contra las diferentes formas de poder (Foucault,

2015:5).

De esta manera, luchas cotidianas como las de las mujeres en el Bingu,
nos permiten utilizar “la resistencia como un catalizador quimico, de forma de
traer luz a las relaciones de poder, ubicar su posicion, encontrar sus puntos de
aplicaciones y los métodos usados” (Foucault, 2015:5-6).* Todo ello dentro de
las relaciones desiguales entre hombres y mujeres que emergen de la diferencia
sexual como base de una construccion simbdlica, histdrica, territorial y cultural
del género en la comunidad, a partir de la cual se legitiman, establecen e imponen
derechos y obligaciones diferentes y desiguales entre ambos géneros, en un
contexto rural especifico. Sin embargo, para abordar las relaciones de poder,
de género y sus resistencias, debemos entender, en primer lugar, las nociones
a las que hacemos referencia, por lo que las expondremos a continuacion.

8 Y concluye el mismo Foucault: “Mas que analizar el poder desde el punto de vista de su racionalidad

interna, consiste en analizar las relaciones de poder a través del antagonismo de estrategias”
(Foucault, 2015:6).
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Respecto al género, éste es concebido como una forma primordial en que
las sociedades se organizan, donde se establecen jerarquias basadas en las
diferencias de sexo sobre las cuales se van creando otras diferencias. En este
sentido, retomamos como punto de partida la propuesta de Gayle Rubin (1997)
sobre el sistema sexo/género, entendido como “el conjunto de disposiciones
por el que una sociedad transforma la sexualidad bioldgica en productos de
la actividad humana, y en el cual se satisfacen esas necesidades humanas
transformadas” (Rubin, 1997:37). El género es, por tanto, una construccion
social, histdrica, territorial y cultural, en donde cada sociedad construye un
“deber ser” especifico y diferenciado para hombres y mujeres. Si bien hay
particularidades, en general comparten “una distribucion jerarquica y desigual
de los derechos, recursos y autoridad que afecta principalmente a las mujeres”
(Arias, 2013:93); lo que no esta dado, sino que se va constituyendo en la
medida que los sujetos se relacionan a lo largo de la historia.

En relacion al poder, siguiendo a Foucault (1989), entendemos que no
es estatico sino difuso y multiforme; que no se posee sino que se ejerce,
al constituir, por medio de distintas estrategias, “modelos de accidon sobre
posibles acciones, las acciones de los otros” (Foucault, 2015:20). De igual
modo, debemos tener en claro que:

las relaciones de poder estan imbricadas en otros tipos de relacién —de
produccion, de alianza, de familia, de sexualidad— donde juegan un
papel a la vez condicionante y condicionado; [asi mismo], que no existen
relaciones de poder sin resistencias [y] que éstas son mas reales y mas
eficaces cuando se forman alli mismo donde se ejercen las relaciones de
poder (Foucault, 1989:171).

A la par, no podemos olvidar que las relaciones de poder son constructoras
de verdad, es decir, que “la «verdad» esta ligada circularmente a los sistemas
de poder que la producen y la mantienen, y a los efectos de poder que induce
y que la acompaifian, [por tanto, lo que tenemos es un] «régimen» de verdad”
(Foucault, 1989:171); y que, finalmente, para entender las distintas y desiguales
relaciones de fuerza desde donde se ejerce el poder, es “mas importante la
conjuncion entre relaciones de poder y estrategias de confrontacion” (Foucault,
2015:20), como hacemos en este trabajo.

En cuanto a la resistencia, entendemos con Giraldo Diaz que “tanto [ésta]
como el poder no existen mas que en acto, como despliegue de relacion de
fuerzas, es decir, como lucha, como enfrentamiento, como guerra” (Giraldo,
2006:117). Dicha relacion de fuerzas se da en un campo de accion especifico,
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pues, “por definicion, no pueden existir sino en el campo estratégico de las
relaciones de poder” (Foucault, 1990:116), entendido como una red de poder.

A su vez, los puntos de resistencia “son multiples y estan presentes en
todas partes dentro de la red de poder” (Foucault, 1990:116), distribuyéndose
de forma irregular; es decir, como afirma Foucault, no existe:

un lugar del Gran Rechazo —alma de la revuelta, foco de todas las
rebeliones, ley pura del revolucionario—, [sino que, mas bien], hay varias
resistencias que constituyen excepciones, casos especiales: posibles,
necesarias, improbables, espontaneas, salvajes, solitarias, concertadas,
rastreras, violentas, irreconciliables, rapidas para la transaccion, interesadas

o sacrificiales (Foucault, 1990:116).

Ahora, en cuanto a la irregularidad de la configuracion de las distintas
resistencias, Foucault explica que “los puntos, los nudos, los focos de resistencia
se hallan diseminados con mas o menos densidad en el tiempo y en el espacio”
(Foucault, 1990:117). Cuando estos focos son llevados a lo alto por grupos o
individuos de una forma definitiva—determinados tipos de comportamientos—,
pueden generar grandes rupturas, particiones binarias y masivas, como las
movilizaciones sociales, las demandas colectivas, la emergencia de sujetos
politicos, las formas ofras de organizacion comunitaria y social, etc. Asimismo,
es la articulacion estratégica de esos focos de resistencia lo que torna posible una
revolucion (Foucault, 1990:117). Sin embargo, lo mas frecuente es enfrentarnos
a “puntos de resistencia moviles y transitorios” (Foucault, 1990:117).

En los cursos del College de France, el mismo Foucault precisa, respecto
de las resistencias, que estas son:

Insumisiones, [...] rebeliones especificas de conducta, [...] movimientos
cuyo objetivo es otra conducta [...] Son ademds movimientos que procuran
—eventualmente, en todo caso— escapar a la conducta de los otros y definir

para cada uno la manera de conducirse (Foucault, 2006:225).

Asi pues, podemos sintetizar que las resistencias surgen como dinamismos
dentro de un campo de relaciones de fuerzas desiguales al que llamamos red de
relaciones de poder. Dicha red es un campo estratégico donde se despliega la
dominacion y la resistencia como lucha, enfrentamiento, guerra en un campo
de batalla. La resistencia, al igual que la dominacion, se sitlia en puntos, nodos
o focos que se encuentran diseminados en esa red con mayor o menor densidad
dependiendo el lugar y el tiempo, cuestiones que hacen variar la forma en
que estos focos se visibilizan —movimientos sociales, demandas colectivas,
resistencias individuales—, se articulan —revolucion— o se diseminan al ser
transitorios —comportamientos cotidianos—.
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En todo caso, estos puntos nos llevan a entender la resistencia como la
posibilidad de modificar las relaciones de poder en condiciones determinadas y
bajo estrategias precisas. Mas especificamente, y en lo que se refiere al presente
trabajo, aplicaremos la nocion de resistencia como la rebelion especifica de
conducta —Ila contra-conducta— que tiene por objetivo escapar a la conducta
de los otros para ejercer la conduccion de la propia forma de ser y habitar un
lugar, entendido como campo ontoldégico de accion y poder.

De esta forma, y partiendo, como deciamos, de que “el poder no se
considera [...] una capacidad o un objeto —como algo que se pueda tener—,
sino [...] una relacion de fuerzas aunque muy desigual” (Haesbaert, 2012:25),
entendemos que las mujeres del Bingu, siguiendo a Casados (2003), también
ejercen poder y que:

no se trata de poderes pequenos, sino de aquellos que tienen lugar en
una relacion desigual y de coercion, por lo tanto no tienen las mismas
dimensiones que el que ejercen los hombres, pero no por eso deja de ser
significativo. Algunas de ellas dominan a otras y transmiten estas relaciones

de poder a las siguientes generaciones (Casados, 2003:41).

En la comunidad, esta forma de ejercer poder se da principalmente en el
ambito de lo doméstico —como veremos a continuacion—, el cual, aun siendo
un lugar designado historica y socialmente a las mujeres, como un dmbito de:

reclusion y confinamiento, [también lo es] de poder. En él encontramos a
un grupo doméstico atravesado por una estructura jerarquica que, asi como
regula las relaciones entre los géneros, también delimita la relacién que se
establece al interior de los mismos generando estos espacios ambivalentes

de sujecion y resistencia, es decir, de poder (Casados, 2003:41).

Esto nos lleva a reafirmar la nocion de poder como una relacion dinamica
y multidireccional, es decir, que el poder no se ejerce de forma unilateral e
impositiva, sino mas bien como “una relacion que se establece, en donde se
despliegan diversos mecanismos de dominacion [y] de resistencia” (Casados,
2003:41).

Por su parte, y siguiendo a la misma autora, las relaciones de poder, debido
a su dinamismo, también convierten al dominado en dominante y viceversa.
En este sentido, afirma Casados (2003), los hombres son productores y
reproductores de un sistema que al tiempo que les permite dominar, les hace
también someterse, al estar atrapados dentro la cultura falica y estar obligados a
desarrollarse solo a partir de una definicion de masculinidad. Al mismo tiempo,
dentro de estas relaciones de poder entre los géneros, las mujeres “también
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sojuzgan al varon por medio del chantaje, la maternidad como una figura
institucional, al recibir o dar afecto, la disposicion sexual [y] al reproducir la
relacion de poderoso y dominada” (Casados, 2003:42). No obstante, y a pesar
de que estas afirmaciones pueden terminar por minimizar las desigualdades
de género, al deducirse que finalmente todos, tanto hombres como mujeres,
somos sometidos, lo que pretendemos rescatar de la autora es la biisqueda de
un analisis del poder que no se conforme solo “con la caracterizacion de las
figuras verdugos/varones y sus victimas/mujeres. [Por lo que] es necesario
recurrir a un analisis detallado de las relaciones de poder” (Casados, 2003:42).

Ahora bien, entendiendo que no hay dominacion sin resistencia,’ y que
para comprender estas resistencias necesitamos recurrir a un analisis detallado
de las relaciones de poder, vemos que la vida cotidiana se presenta como un
lugar estratégico y fundamental para pensar la complejidad de las relaciones
entre actores y su entorno, en tanto que:

la vida cotidiana [...] es centralmente el escenario de la re-producciéon
social [y] esta indisociablemente vinculada a lo que en un momento
especifico y en una cultura particular se asume como legitimo, normal,
necesario para garantizar la continuidad. Por lo tanto, la vida cotidiana es
histodrica, es decir, no puede pensarse al margen de las estructuras que la
producen y que son simultaneamente producidas —y legitimadas— por

ella (Reguillo, 2000:s/p).

En esta misma linea, Giddens (1986) afirma que durante la vida cotidiana,
sus mecanismos y sus logicas de operacion:

al ser rutinizadas, constrifien a los actores sociales, les impone unos
limites, fijan unos margenes y unos modos de operacion, sin embargo,
existe una franja de indeterminacién relativa que deja espacio para la
«improvisacién», lo mismo para hacer frente a situaciones novedosas
como para incorporar, normalizando, discursos y practicas que penetran
desde el orden social, los mundos de la vida (en: Reguillo, 2000:s/p).

En resumen, segin el mismo autor:

La vida cotidiana ordinaria—en mayor o menor grado segun el contexto y
los azares de la personalidad individual— incluye una seguridad ontologica
que expresa una autonomia de gobierno corporal dentro de rutinas

predecibles (Giddens, 1986:s/p).

 En términos de Foucault (1989:19): “No hay una relacion de poder sin resistencia, sin escapatoria,
sin huida, sin un eventual regreso. Toda relacion de poder implica, pues, por lo menos virtualmente,
una estrategia de lucha, sin que por ello lleguen a superponerse, a perder su especificidad y
finalmente a confundirse”.
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Llevando estas reflexiones al terreno del género, lo que pretendemos con
este trabajo es ubicar a las mujeres en los lugares donde las normas sociales
que rigen su vida se crean y recrean cotidianamente —siguiendo a Casados
(2003:36)—, v, a partir de esta perspectiva critica de género, buscamos entender
coémo se vive y se resiste la desigualdad de género en un ambito rural, donde la
marginacion, la migracion y la desigualdad social, aunada a la discriminacion
étnica, es padecida tanto por hombres como por mujeres, pues ambos:

se enfrentan a la falta de recursos para poder sobrevivir, a la depresion
de la economia campesina, a la migracion y a la desintegracion familiar.
[No obstante], la manera en la que los hombres y mujeres del campo
viven la marginacion socio-econdémica y cultural, estd marcada por la
construccion cultural de los sexos. La relaciéon que se establece entre

ambos es inequitativa y mas bien desfavorable hacia las mujeres (Casados,
2003:37).

Un ejemplo de ello, como propone la autora, es la clara demarcacion entre
los lugares “donde se sitia lo femenino y lo masculino”. En concreto, es el lugar
doméstico en donde las mujeres del Bingli son mas identificadas y asociadas
a €l. “Sus actividades domésticas se situan en la casa, en el traspatio, el rio
y el molino, en donde el aprendizaje de las nifias [y los nifios] se reproduce
generacion tras generacion” (Casados, 2003:37).

Como aporte tedrico-metodoldgico, creemos fundamental ahondar sobre
las relaciones de poder y de género en estos lugares marginados no sélo por la
comunidad sino también por la academia, puesto que los lugares domésticos
han sido considerados en el imaginario social como intrascendentes o de menor
incidencia en términos laborales, econémicos y politicos —la no remuneracion
o la falta de reconocimiento del trabajo doméstico; la menor importancia en
términos de la toma de decisiones para la comunidad, etc.—, lo que lleva a
que la figura femenina, asociada a este lugar, también sea “calificada de menor
e intrascendente” (Casados, 2003:37).

Por otra parte, creemos que lo mas interesante del presente estudio no
es solo la reflexion de las resistencias cotidianas de las mujeres en el Bingu,
sino utilizar la resistencia como un método analitico que nos permita superar
la idea de la mujer-victima. Mas aun, este analisis situado de las resistencias
nos permite vislumbrar las formas en las que las mujeres otras —mujeres de
color-no occidentales-campesinas— luchan cotidianamente en lo privado y en
lo publico frente a las injusticias que la produccion social del género articulan
en sus comunidades.
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Por todo ello —como ya adelantdbamos—, y lejos de utilizar categorias o
teorias que homogenicen a las mujeres como pasivas y victimas de un sistema
patriarcal que las oprime, subestimandolas a la dominacion sin resistencia
alguna, seguimos una perspectiva critica al feminismo hegemonico-eurocéntrico
(mujer blanca/burguesa) desde las contribuciones de algunas autoras del
pensamiento poscolonial en Asia y decolonial en América Latina.

En este sentido, partimos de la apreciacion critica de la feminista
poscolonial Chandra Mohanty (2008) respecto del feminismo eurocéntrico,
cuando aborda la problematica de la homogeneizacion de las mujeres desde las
practicas discursivas. Es decir, su critica se basa en la forma en como se toma
una experiencia comun, como la opresion de las mujeres, sin reconocer las
diferencias culturales, de clase o la historia especifica, dando “como resultado
la presuposicion de las mujeres como grupo ya constituido, un grupo que ha
sido denominado sin poder, explotado [y] sexualmente acosado” (Mohanty,
2008:128). De esta manera, cuando se asume a las mujeres desde esa condicion
generalizadora, se reproduce la misma subordinacion ubicandolas como victimas
incapaces de construir y cambiar por si mismas su situacion.

Dichas reflexiones se limitan a representarlas “como mujeres politicamente
inmaduras que necesitan ser educadas y formadas en el caracter distintivo del
feminismo occidental” (Mohanty, 2008:129). Para superar esta tendencia a
homogeneizar a las mujeres, la autora propone:

un analisis cuidadoso, local y politicamente enfocado, [pues] solo a
partir de este tipo de analisis diferenciado y de contexto especifico [se
podran] generar estrategias politicas efectivas, [...] especificar los contextos
culturales e historicos locales [...] y abordarlos desde el analisis local y

contextual (Mohanty, 2008:145-148).

Por otra parte, seguimos también las aportaciones del feminismo decolonial
desde Maria Lugones (2014), quién amplia el marco de analisis con una nocion
del género en términos raciales, a partir del estudio de y desde las “mujeres
de color” en Estados Unidos, término que no pretende solaparse como una
identidad genérica comun, sino que, como estrategia politica-académica, busca
coalicionar a las mujeres indigenas, mestizas, negras y mulatas.

Asi, este tipo de estudios emergen como critica al feminismo hegemonico
(mujer blanca/burguesa), en tanto que ignora la interseccionalidad de las
mujeres; en palabras de la misma Lugones (2014:13): “la indiferencia hacia
las violencias que el estado, el patriarcado blanco y los hombres mismos
perpetuan contra las mujeres de nuestras comunidades en todo el mundo”
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(Lugones, 2014:13). Cuando se refiere a la indiferencia de la violencia contra
“las mujeres en nuestras comunidades”, lo que Lugones busca puntualizar
y visibilizar es que ellas no han aceptado la invasion occidental-colonial
pasivamente y que esa indiferencia se extiende hoy dia en no reconocer ni
visibilizar las trasformaciones sociales profundas en las estructuras comunales
que rebelan el rechazo a la imposicion colonial (Ibid.) y, afiadimos, a todas las
otras formas de dominacion masculina dentro de sus comunidades.

En suma, lo que se pretende con este método analitico y etnografico es
reflexionar acerca de las resistencias cotidianas de las mujeres en el Bingu.
Nos referimos a como éstas mujeres toman decisiones diarias dentro de ese
“margen” de autonomia (Giddens, 1986) y las formas en que se rebelan a
la dominacion cotidiana, pues a partir de este analisis podemos vislumbrar
las formas en que transforman sus condiciones, en tanto que las “mujeres
rurales se relacionan con los hombres, viven y sobreviven y transforman las
relaciones de poder” (Casados, 2003:48), dentro del hogar y la comunidad
—como expondremos a continuacion—, y no actiian pasivamente frente al
reconocimiento de las injusticias que las atraviesan.

2. Las mujeres y el hogar: El &mbito de lo privado

Ahora, una vez conceptualizadas las relaciones de poder, el género y las
resistencias desde lo cotidiano, en este apartado expondremos algunos ejemplos
—Ilos cuales, por la falta de espacio, no seran muchos— de las formas de
resistencia mas frecuentes que las mujeres del Bingti impulsan desde la casay
la familia o, en otros términos, desde la unidad doméstica campesina (UDC),!?
en el entendido de que ésta es la base de la produccion y reproduccion de la
cultura local y de las diversas formas de desigualdad que ésta trae consigo.

En la mayor parte de los hogares del Bingli aun existe una forma de
organizacion tradicional al interior de la UDC, es decir, que la division sexual
del trabajo y de los lugares al interior de las casas se basa en formas que

10 “Por unidad doméstica campesina, entendemos al pequefio universo constituido generalmente por
un grupo familiar —nuclear o extenso— que desarrolla una actividad econémica diversificada
—generalmente la agricultura de granos basicos es el eje—, sobre la base de una pequefia parcela
territorial. La unidad doméstica campesina genera productos para el mercado y para el autoconsumo
y organiza su actividad en funcion de la cantidad y tipo de la fuerza de trabajo familiar de que
dispone —segun sexo y edad—, pese a que eventualmente contrate trabajo asalariado, asi como
de la cantidad de tierra y medios de produccion con que cuenta. La reproduccion de la unidad
doméstica campesina estd condicionada por factores de caracter socioecondémico, pero en su
dinamica también incide la cultura y las relaciones de poder” (Espinosa, 2000:4).
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podemos encontrar en la llamada vieja ruralidad, 1o que implica que cumplen
con roles que las conminan al cuidado de la familia, trayendo consigo ciertas
labores como cocinar, alimentar a la familia, hacerse cargo de los enfermos en
el hogar, ayudar en la milpa, entre otras actividades que tienen como condicion
de posibilidad, principalmente, el género, aunque no podemos olvidar, desde
una perspectiva de género interseccional (Lugones, 2014), que también se
impulsan y diferencian por la raza/etnia, cultura/religion, el nivel educativo/
ocupacional, la edad y el estado civil.

De esta manera, las desigualdades devienen de multiples formas y se
manifiestan de diferentes maneras dependiendo cada hogar. No obstante,
podemos encontrar, a términos generales, ciertas constantes, dentro de las
que destacan: En casa, la mayor parte de las veces las mujeres no tienen la
ultima palabra en lo que respecta a las decisiones familiares. No importando
que sean, en su mayoria, las mas afectadas, ellas regularmente se subsumen
a las decisiones que tomen sus parejas o familiares varones con respecto a
las actividades dentro y fuera del hogar. A su vez, ellas deben laborar no sélo
fuera sino dentro de sus hogares diariamente; realizan tres o cuatro jornadas de
trabajo a diario, pues no s6lo se encargan del hogar sino que laboran afuera de
su comunidad para apoyar a sus parejas con el sustento familiar, laboran en la
milpa, asisten a las juntas escolares, a las faenas (forma de trabajo comunitario)
y a las asambleas comunales, tejen en sus tiempos libres, hacen comida para
vender y, algunas, ademas atienden locales al interior de su comunidad, desde
un local de Internet, una tienda o una papeleria, hasta la tortilleria local. Esto
a diferencia de los hombres, quienes, una vez llegando a casa después de
finalizar su jornada laboral, esperan que la comida esté preparada y que la
hijas e hijos —o aquellas personas a quienes se les encarga su cuidado—,
estén bien atendidos y nos les falte nada. También, si llegan visitas, ellas son
las que “deben” atenderlas; no importando si son amigos o familiares de su
pareja, las mujeres son las encargadas de su recibimiento.

Este tipo de relaciones desiguales entre los géneros, como veiamos en el
apartado anterior, no son simplemente reproducidas por las mujeres, sino que
implican, forzosamente, procesos de resistencia cotidiana, aunque la mayor
parte de las veces ellas no den cuenta de tales cuestiones.

Como ejemplos mas relevantes de la lucha cotidiana de las mujeres en
el Bingt, podriamos destacar las siguientes formas de resistencia: En primer
lugar, nos parece de vital importancia la educacion familiar. Al ser ellas las que
tienen mayor peso en el educar de los hijos dentro del hogar, particularmente
por la falta de presencia de los padres debido a la migracion, las mujeres se
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convierten en fundamentales para la produccion y reproduccion cultural de la
comunidad. Pero, ;de qué manera luchan por transformar las desigualdades
de género a través de éste educar cotidiano de los hijos e hijas? El ejemplo
que encontramos con mayor frecuencia, es el educar de manera diferente a
los nifos; en palabras de Juana, de 55 anos:

A mi no me gusta que mis hijos traten mal a sus esposas como a mi me
toco vivirlo; por eso yo les digo que pues que no hagan esas cosas; y se los
digo desde nifios; por eso ahorita ya no lo hacen —o eso espero (risas)—;
pues bueno, ahora ya casados no hacen lo mismo con sus mujeres como
a mi me toco sufrir con mi esposo cuando era mas joven (2016).

De esta manera, las mujeres luchan de manera cotidiana por cambiar las
relaciones de poder y de violencia que implican el forjamiento de la desigualdad
entre los géneros dentro de sus hogares a través de la educacion diaria de los
nifios, con lo que van cambiando, poco a poco, las multiples relaciones de
desigualdad y de poder que influyen en su devenir y que las subordinan a los
hombres en la comunidad.

Otro ejemplo de resistencia que encontramos de manera frecuente y desde
los roles que se les asignan social e historicamente a las mujeres del Bingu,
se puede resumir en las palabras de Leonila, cuando nos decia:

A mi esposo, cuando le pido algo y no me hace caso, le sirvo la comida
fria o ni la preparo y, cuando llega, me tiene que esperar a que la haga.
Se molesta, pero a mi ya no me importa mucho, pues le digo que pues a
mi también me enoja que no me haga caso y ya. El ahora entiende que
cuando llega y no esta la comida o esta fria, es porque le pedi algo y no

me hizo caso (2016).

Aunque pueda observarse en este ejemplo el rol que cumplen las mujeres,
es también una muestra de como, desde este mismo sitio asignado social
e historicamente, las mujeres del Bingu resisten y luchan por tener mayor
injerencia y voz desde su vida cotidiana en las decisiones familiares. Pues,
al preguntarle sobre cuando hacia esto, ella nos contestd que era cuando le
pedia algo a su marido para sus hijos o para ella y que él, como veiamos, no
hacia caso. Por lo que se resistia a hacerle de comer “calientito y a tiempo”
(2016), como su esposo esperaba.

Otro ejemplo, es aquel que se erige en la relacion entre suegras y nueras,
como nos comentaba la sefiora Norma de 50 afios:
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Yo trato bien a mi nuera no solo para no tener problemas con ella y llevar
la fiesta en paz, como se dice, sino porque yo sufri mucho al llegar a la
comunidad, porque mis cuiladas y mi suegra fueron muy malas conmigo
y yo no quiero que nadie sufra lo mismo que yo, que fue algo re-feo.
Ademas, igual y con eso ella podra tratar bien a su nuera ora que crezca

mi nietecito “risas” (2016).

Con esto podemos ver otro ejemplo de como las mujeres luchan desde
lo cotidiano por cambiar sus relaciones de desigualdad, las cuales no sélo se
dan entre hombres y mujeres, sino entre las mismas mujeres, reproduciendo
un patréon de dominacion y de violencia que impulsa diferentes inequidades
dentro del hogar.

Por ultimo, otro ejemplo nos lo comentaba la sefiora Lupe, quien, al
observar que su esposo no le hacia caso cuando le pedia ciertas cosas, dejo de
lavarle su ropa o, cuando lo hacia, la dejaba algo htimeda, con lo que, cuando
¢éste se la ponia por la mafana para ir a trabajar, se le llevaba medio mojada
y, con el frio que hace en esta region a las cinco de la mafiana, éste era “un
buen escarmiento” (2016), hasta que, en palabras de la misma sefiora—y entre
risas—, nos comentaba: “empezo6 a hacerme caso, porque si no, sabia que no
lo iba a hacer y que se iba a llevar su ropa sucia o mojada al trabajo” (2016).

No obstante, todas estas acciones y estrategias tienen sus consecuencias,
pues no hay lucha sin resistencia, lo que implica muchas veces peleas,
discusiones, gritos o hasta violencia fisica entre las parejas. Sin embargo, la
mayoria —segun nos comentaban— se obstinan en llevar a cabo sus pequefias
resistencias cotidianas hasta que logran algun resultado. Este no muchas veces
es el esperado, pues en ciertas ocasiones no se logran grandes cambios, pero,
como nos decia la sefiora Maria de 45 afios: “por lo menos, ellos saben que
no nos dejamos y que no pueden hacer lo que quieran con nosotras” (2016).

Por el otro lado, la produccion de las resistencias también depende de
la situacion especifica de cada mujer, pues hay algunas que migran de otras
comunidades al casarse para vivir en casa de los padres de sus esposos, teniendo
mucho menos margen para la lucha al estar rodeadas por los familiares de €l,
los cuales, la mayor parte de las veces, se ponen de su parte y lo defienden,
ayudando en la reproduccion de las desigualdades de género en los hogares
del Bingti. O, por otro lado, la mayor parte de las mujeres jévenes tienen algo
de miedo por romper estas inequidades al pensar que las “pueden dejar solas
con sus hijos” (2017), como nos comentaba Laura de 27 afos.
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3. Las mujeres y la comunidad: El ambito de lo publico

A nivel comunitario, las mujeres también padecen y reproducen multiples
formas de desigualdad y de dominacion. Entre las principales, e intentando
sintetizar, encontramos la siguiente: Ellas no pueden ser ciudadanas por el
solo hecho de ser mujeres, lo que les impide participar activa y directamente
en la toma de decisiones comunales que afectan su vida cotidiana.

Esto sigue sucediendo a pesar de que, en la actualidad, ellas son mayoria
dentro de las asambleas, sin embargo, al ser s6lo “suplentes” no pueden tener
una injerencia directa en la toma de decisiones. So6lo estan ahi para votar lo
que sus familiares o parejas les digan que voten, sin tener derecho a levantar
la voz. En palabras de Pedro, uno de los jefes de equipo en los cuales se divide
la comunidad para facilitar el trabajo y la discusion de sus asuntos internos,
ellas “no deben” participar porque:

pueden tener problemas con los ciudadanos a los cuales suplen; [...] muchas
veces, cuando estos regresan, no estan de acuerdo con las decisiones
tomadas por su suplente, lo que trae problemas no so6lo entre ellos sino

también a nosotros como equipo (2015).

Asi mismo, y a pesar de esto, en conjunto con sus multiples tareas ellas
deben suplir a sus parejas o familiares no s6lo en dichas asambleas locales sino
también en las faenas, es decir, en los trabajos colectivos para el desarrollo,
cuidado o mantenimiento de la comunidad. Lo que implica mayor trabajo, pero
no una mayor participacion en la toma de decisiones comunales o un mayor
reconocimiento. En este sentido, Gisela Espinosa (2011:454) afirma que:

el actual proceso de feminizacién de la vida rural no necesariamente
trae mayor igualdad de género, pues ocurre en un contexto critico que
obliga a las mujeres a trabajar mas, pero no implica mejores retribuciones,

reconocimiento o equidad en la toma de decisiones.

Este sencillo ejemplo nos permite observar alguna de las maneras en
que las desigualdades entre los géneros se reproducen no solo al interior del
hogar sino a nivel comunitario. Ahora, y ante esta situacion, ;como resisten
las mujeres o luchan para la transformacion de estas condiciones?

Una de las formas de lucha mas importante, pero con fuertes consecuencias,
es la incidencia directa participando durante las asambleas. Es relevante porque
levantan su voz y son escuchadas por los demas miembros de la comunidad.
Pero, la mayor parte de las veces, esto les trae mas problemas con sus vecinos
que satisfacciones personales, pues las mujeres que se atreven a hablar en las
asambleas son calladas con una silbatina, como mencionaba Petra de 43 afos:
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No hablamos porque es buscarnos problemas, pero no sélo con los
hombres sino sobre todo con las mujeres. Ademas, cuando hablamos en
las asambleas nos chiflan hasta que nos callamos y nos sentamos, y s6lo
hay una o dos seforas que no les importa y alzan la voz, pero yo no, a

mi no me gusta buscarme problemas (2016).

Otra forma de resistencia importante es a traveés de la presion a sus esposos
o familiares que asisten a las asambleas para que defiendan a las mujeres, pues,
en caso de no hacerles caso, ellas se molestan y utilizan en el hogar alguna de
las resistencias ya sefialadas, desde la comida fria hasta la ropa himeda, para
que las escuchen y participen durante las asambleas en favor de las mujeres.
Como ejemplo, encontramos lo que nos comentaba Adelfa de 48 afios:

Yo le digo a mi esposo que cuando escuche hablar de las mujeres, por
lo menos de las madres solteras, pero casi siempre de todas las mujeres,
que opine para que las defienda por si les quieren dejar mas trabajo. Pues
imaginense, es injusto que ademas de trabajar y cuidar a sus hijos tengan

que hacer las mismas cosas que los hombres en la comunidad (2016).

Y, en seguida, le preguntamos qué pasaba si su marido no le hacia caso, a lo
’ad?

que respondio6 que “le dejaba la comida fria” (2016). Después, le preguntamos
si ella tenia alguna propuesta para transformar esta situacion, a lo que contesto:

Si, yo digo que no deberian de hacer lo mismo. Digo, que tenga los
mismos derechos pero no los mismos trabajos, porque ellas ya de por si
tienen muchas cosas que hacer en casa para que lleguen y hagan cosas

para la comunidad (2016).

Estos comentarios implican no so6lo resistencia sino propuestas de las
mismas mujeres para la resolucion de sus conflictos a nivel comunitario,
que se podrian analizar a fondo y comprender de mejor manera siguiendo a
Arturo Escobar (2005), cuando sugiere buscar y fomentar la igualdad desde la
diferencia, lo cual se podria empezar a traducir de manera practica en el Bingi
como igualdad de derechos, en este caso para las madres solteras en referencia
a los hombres, pero con diferentes responsabilidades comunitarias, pues
actualmente se reconoce la igualdad entre hombres y entre estos y las madres
solteras dentro de la organizacion comunitaria «formaly, es decir, durante las
asambleas comunitarias y en los equipos de trabajo, siempre y cuando ellas
se igualen a los hombres, es decir, se «conviertan» en «ciudadanosy, figura
politica pensada y hecha por y para los hombres, con lo que no se respeta su
diferencia como madres solteras, «convirtiéndolas» en un ciudadano mas,
llevandolas a la «asimilacion» y, con ella, a la legitimacion de las relaciones
de dominacion, en lugar de fomentar la afirmacion de su diferencia, la cual
se ve ocultada bajo el mote de «ciudadano en general».

187



188 | RODRIGO ISAIAS PERALTAVELEZ « ANDREA GISELE TOUCEDA VACCARO
La resistencia cotidiana de las mujeres en el Bingu

En sintesis, como menciona Escobar (2005:123), “esta igualdad sélo [se
obtiene] al precio de su conversion”, es decir, de su transformacion y no de
su reconocimiento como «legitimas otras» y «diferentes» de los hombres, de
otras mujeres y con multiples diferencias entre ellas; por lo que la propuesta es
resaltar la diversidad de las mujeres en el Bingti —sus situaciones especificas,
sus sentires y utopias particulares, etcétera— para, desde ahi y retomando tales
diferencias como complementariedades mas que s6lo como divergencias, ir
buscando poco a poco y a través de distintas estrategias la igualdad entre los
géneros a nivel comunitario y familiar.

Conclusiones

A partir de la realizacion de este estudio, pudimos observar que la resistencia
de las mujeres en el mundo rural no sélo se da si estan organizadas en
colectivo, sino que se impulsa desde su cotidianeidad a través de practicas que
pueden parecer simples o sencillas pero que implican una lucha constante por
transformar poco a poco su situacion y las multiples desigualdades de género
que sufren tanto en el hogar como a nivel comunitario.

No obstante, para poder comprender éstas dinamicas se debe caminar,
dialogar y vivir a diario las multiples relaciones de poder y dominacion que
se forjan de manera cotidiana entre los géneros al interior del Bingu. Trabajo
que solo se logra con la convivencia, el acompanamiento y el habitar en la
comunidad, pues, como las mujeres no estan organizadas colectivamente, las
diversas resistencias se difuminan en un mar de multiples relaciones de poder
que parecen ocultar las diferentes maneras en que las mujeres construyen
y transforman su mundo desde los lugares y roles social e historicamente
asignados no sélo por su género, sino por su raza/etnia, cultura/religion, el
nivel educativo/ocupacional, la edad y su estado civil.

Por ultimo, cabe destacar que este tipo de estudios son necesarios para
poder entender su complejidad y asi transformar las diversas relaciones de
poder que se fomentan en los territorios a lo largo y ancho de nuestro pais,
ya que nos permiten ir mas alld de aquellos puntos de vista que se sujetan al
determinismo, para comprenderlas en su complejidad, como resisten y luchan
por transformar su situacion desde lo cotidiano.

Permitiéndonos, con ello, observar y reflexionar sobre las diferentes
estrategias que utilizan sin tener que estar organizadas forzosamente para
luchar de manera colectiva contra las desigualdades de género que sufren a
diario tanto en el hogar como en la comunidad.
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Por lo que este pequefio estudio puede ser un ejemplo de como rescatar
no solo la agencia sino la lucha de uno de los actores mas importantes en
el desarrollo de la vida rural en nuestro pais, particularmente en aquellas
comunidades que, como el Bingu, estan envueltas en un agudo proceso de
feminizacion. En estos casos, la lucha de las mujeres es mas silenciosa pero
con cierto grado de efectividad, el cual puede ser mucho mayor si estuvieran
organizadas alrededor de éstas cuestiones, trabajo que atn esta pendiente pero
que ya se ha empezado a realizar con algunas de ellas a través de platicas
y/o talleres. Finalmente, pudimos observar que no solo luchan de manera
cotidiana sino que también tienen propuestas de accion o estrategias diversas
para la transformacion de su situacion actual, las cuales se basan en resaltar
sus diferencias a través de las resistencias diarias, desde las que buscan la
igualdad con los varones de la comunidad.
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El proceso de lucha anti mineria en
Capuldlpam de Méndez, Oaxaca

Javier Luco

DanieLa CARRASCO!

Resumen

Capulalpam de Méndez es una comunidad localizada en la Sierra Juarez de
Oaxaca que ha llevado a cuestas una historia conflictiva. En los albores del
siglo XXI, la comunidad emprendi6 una lucha frontal contra los proyectos de
exploracion y explotacion minera existentes dentro de su territorio comunal. El
enérgico “no a la mina, si a la vida” manifestado en Capulalpam de Méndez,
no es producto de un conflicto reducido en el tiempo y el espacio. Partiendo
de una mirada retrospectiva relacional, que implica situarse en el presente
etnografico e ir desenvolviendo la trama del mismo hacia el pasado, es visible
que la lucha contra la mineria en el territorio capulalpense guarda una estrecha
relacion con otras luchas. Dentro de los resultados que podemos observar en
Capulalpam encontramos que el conflicto por mineria de principios de siglo
XXI, se encuentra en estrecha relacion con las estrategias organizativas de
lucha contra conflictos forestales vividos en la region en los afios ochenta
del siglo XX, asi como la migracion de jovenes de la comunidad en distintos
periodos. Esto nos permite pensar los conflictos por mineria en la actualidad
como procesos amplios que se explican a partir de la matriz historica de poder
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que acompaiia las relaciones sociales en las comunidades donde se desarrollan
tales conflictos. En este orden de ideas, el presente articulo intenta mostrar
como el conflicto minero en Capulalpam de Méndez es parte de un proceso
mas amplio de lucha por la vida.

Introduccion

En Capulalpam de Méndez, a solo 75 kilometros en direccion noreste de la
capital del estado de Oaxaca, se encuentra una de las minas mas importantes
de la entidad, no solo por el nivel de produccion que tuvo en periodos pasados,
sino por ser una de las mas antiguas y recientemente foco de atencion por
los conflictos relacionados con su operacion, se trata de la mina Natividad.

En noviembre de 2014, el paraje conocido como “La Y”, localizado dentro
del territorio comunal de Capulalpam a escasos kilometros de la poblacion, fue
sede de un importante evento. Las autoridades comunales habian convocado
a pobladores y visitantes en general a un recorrido cuyo destino final era el
mencionado paraje. El motivo de dicho evento era realizar, por primera vez,
una manifestacion simbdlica para reafirmar la posicion anti mineria que la
comunidad mantenia desde afios atras. Bajo el lema “no a la mina, si a la vida”,
un nutrido grupo de personas se congreg6 en las inmediaciones del pueblo
para dar marcha al recorrido. El evento fue sumamente interesante. Los actores
principales en esta manifestacion fueron los nifios y ancianos capulalpenses,
ademas de las autoridades y lideres comunitarios.

Después de una caminata corta por el bosque los participantes arribaron
a “La Y”, un lugar importante en la vida de los habitantes locales, pues es
el punto de convergencia de los arroyos Pelado y Lagunilla que forman el
rio abastecedor de agua potable a la poblacion y cuyo nombre es homonimo
al del paraje. Una vez ahi, los ancianos vestidos de blanco colocaron en la
tierra un ofrenda de semillas, frutos y pan, en agradecimiento de los alimentos
que la tierra brinda a la poblacion; alrededor de la ofrenda pusieron flores y
veladoras para después ellos mismos situarse en circulo y llevar a cabo una
serie de rezos. El bosque, el rio y la tierra, fueron testigos y destinatarios de
tan peculiar ritual.

Después de la participacion de los ancianos, las autoridades locales y
algunos lideres comunitarios pronunciaron mensajes cuya intencion era crear
conciencia entre los asistentes, principalmente los nifios, sobre la importancia
de manifestarse en contra de la actividad minera, por ser ésta devastadora
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del ambiente. Finalmente, y antes de partir de vuelta, los ancianos dejaron
una cruz clavada a orilla del rio como simbolo de que el lugar se encontraba
protegido ;de qué o quién?

El objetivo de este articulo es dar cuenta de la lucha anti mineria que ha
seguido Capuldlpam de Méndez como un proceso amplio de lucha por la vida
que se ha extendido desde la segunda mitad del siglo XX hasta la actualidad.

La comprension de este proceso de lucha y la construccion de los datos
se realizo a través de una mirada retrospectiva relacional, que implica partir
del presente etnografico e ir explorando los vinculos mas significativos con el
pasado sefialados por los propios actores. De esta forma se puede dar cuenta
de coyunturas o desfases que influyeron en el devenir de situaciones actuales,
pero no sélo en términos de un pasado registrado, sino de una memoria viva
que entra en el juego politico del presente.

Situamos el analisis en el campo de la ecologia politica. Una ecologia
politica que no so6lo se preocupa por los conflictos de distribucion ecologica;
sino, principalmente, por el problema de la apropiacion de la naturaleza en el
contexto de relaciones de poder histéricamente construidas.

En este sentido, en el apartado que sigue esta introduccion presentamos
el contexto de la mineria en Oaxaca para tener una primera mirada de la
situacion general que se vive en el estado y situar la importancia de las luchas
anti mineria recientes. Seguido de ello, abordamos el proceso de lucha anti
mineria en Capulalpam de Méndez en retrospectiva. Finalmente presentamos
una reflexion final sobre el estudio de conflictos por mineria, y particularmente
el que nos ocupa.

1. La mineria en el contexto capitalista neoliberal

La mineria en México representa una actividad que ha sido relevante a lo largo
de la historia nacional. Desde la Colonia hasta nuestros dias, esta actividad ha
representado, ademas de una forma de promocion del “desarrollo” econémico,
una via de re configuraciones socioespaciales con implicaciones en el plano
politico, cultural y ambiental.

A lo largo del siglo XX la mineria mexicana se ha caracterizado por ser
sumamente fluctuante tanto en términos de produccion, como en relacion a las
distintas politicas publicas aplicadas al sector (Burnes, 2006). Pero es a partir
de la década de los afios noventa que se observa un cambio impresionante en
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el sector en términos cualitativos y cuantitativos. Machado (2011:161), por
ejemplo, registra que mientras en el mundo hubo un crecimiento de 90% a
nivel mundial con relacion a la inversion en mineria, en América Latina el
incremento fue de 400%, siendo México uno de los principales destinos de
dichas inversiones.

En el caso mexicano, este exuberante cambio esta estrechamente relacionado
auna serie de reformas estructurales que se habian venido fraguando desde el
ultimo tercio del siglo XX con miras a integrar la economia nacional al modelo
neoliberal. En opinion de Rappo et al. (2014: 224), se trata de “una nueva
expansion minera asociada a los procesos de liberalizacion y apertura que
desde los ochenta inauguré una nueva modalidad de acumulacion de capital”.

A decir de Tetreault (2014: 105-106), las reformas liberales en el sector
minero mexicano se aplicaron en tres etapas: la primera durante el sexenio
de Miguel de la Madrid (1982-1988) cuando el gobierno federal implemento
diversos incentivos fiscales a la inversion privada; la segunda, durante la
primera mitad del sexenio de Carlos Salinas (1986-1994), quien generd una
ola de privatizaciones de las empresas mineras nacionales; y la tercera, a partir
de 1992 con diversas reformas legislativas que beneficiaban a las compafias
mineras extranjeras.

Como han sefialado diversos autores (Burnes, 2006: 251-256; Delgado,
2010: 22-23) esta ultima etapa resulta importante, ya que las reformas
legislativas han implicado que las empresas gocen de un margen de maniobra
excepcional para realizar explotaciones minerales bajo modelos de alta
productividad y riesgo ambiental. De las reformas destacan las realizadas al
articulo 27 constitucional en 1992, que hicieron posible la venta, la renta y la
adquisicion de dominio pleno de tierras de propiedad social; y las referidas a
la Ley Minera de 1993, que brindaron prioridad a la actividad minera sobre
cualquier otra forma de uso del suelo.

Este es el contexto en el que las empresas mineras, particularmente de
capital extranjero, han venido implementando sus proyectos de explotacion
en distintos puntos del pais, lo que de acuerdo con Rappo et al. (2014: 29)
al mismo tiempo que es evidente un despunte de la mineria, también lo es
la emergencia de nuevos conflictos territoriales. Dichos conflictos atienden
a un contexto en el que las politicas publicas nacionales, relacionadas con el
aprovechamiento de recursos naturales, estan cada vez mas orientadas a un
proyecto de “desarrollo” centrado en la promocion de inversiones extranjeras
bajo el paradigma del neoextractivismo.
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El extractivismo es una practica que, si bien se desarrollé durante la
Colonia, es desde principios del siglo XX cuando toma un papel importante en
la estructura socio productiva latinoamericana impulsada por los propios Estados
(Frechero, 2013: 50). Durante gran parte del siglo XX esta practica estuvo
asociada en su mayoria a proyectos de explotacién minera y de hidrocarburos,
y fue a finales del mismo siglo que en muchos paises latinoamericanos se
exacerbo dicha practica debido a los cambios estructurales en las economias
nacionales orientadas hacia el capitalismo neoliberal.

Este es el contexto en el que se desarrollan los proyectos de mineria
metalifera en Oaxaca y las luchas de las comunidades afectadas por los mismos.
En diversas regiones de este estado, la mineria tiene una tradicion afieja.
Durante el Porfiriato, la mineria se present6 en el ambito estatal como uno de
los pilares de la politica econdmica capitalista con la que se pretendia lograr
el “desarrollo y modernizacion” de Oaxaca. Las principales zonas mineras
del estado desde la Colonia y hasta el Porfiriato se ubicaron en los actuales
distritos de Ocotlan, Tlacolula e Ixtlan, con centros mineros que contribuian de
manera importante a la economia regional, aun cuando el nivel de produccion
no se podia comparar con las grandes explotaciones mineras de otras regiones
del pais (Chassen y Martinez, 1986: 294).

Los distritos mencionados anteriormente siguen figurando como las
principales zonas mineras del estado en la actualidad y al mismo tiempo son
los distritos donde se han registrado importantes manifestaciones de lucha
anti mineria. A pesar de que en Oaxaca s6lo existen dos proyectos de mineria
metalifera en fase de produccion,? hay una importante cantidad de proyectos en
fase de exploracion, de manera que los conflictos por mineria en el estado no
solo se hacen evidentes por las afectaciones producto de la actividad minera,
sino también por la amenaza de dichas afectaciones.

Otro elemento a destacar es el predominio de la inversion canadiense
en los proyectos mineros en México y Oaxaca. De esta situacion, Gutiérrez
(2016, 242-244) destaca dos aspectos importantes: primero, que las mineras
canadienses en la mayoria de los casos se han establecido en sitios que en el
pasado fueron abandonados o suspendieron su actividad y que ahora con los
nuevos métodos de extraccion mineral (como el de tajo a cielo abierto), estos
proyectos son rentables nuevamente; y segundo, que muchas de esas mineras
canadienses operan como compaiias junior, lo que implica que no pretenden
hacer crecer sus proyectos mas que lo suficiente para cotizar en la Bolsa de
Valores de Toronto y ser vendidos a empresas mas grandes.

2 Los proyectos que actualmente se encuentran en fase de produccion son: “San José” de la canadiense

Fortuna Silver Mines, en San José del Progreso; y “El Aguila” de la canadiense Gold Resources
Corporation, en San Pedro Totolapan.
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A decir de Arispe (2016), las mineras junior son compaifiias enfocadas
a proyectos de inversion con capital de riesgo alto, pero que pueden resultar
rentables en el futuro, que se concentran en la etapa de exploracion y, de forma
muy limitada, en la produccion. Estas compaifiias se mueven en el plano de la
especulacion en las bolsas de valores, ya que su objetivo primordial es lograr
hacer un proyecto atractivo para que una empresa mas grande con suficiente
capital pueda desarrollar las etapas de producciéon minera. En opinion de
Gutiérrez (2016: 254), el incremento de empresas junior en México representa,
en el mediano plazo, una bomba de tiempo para el gobierno federal, ya que estas
empresas son conocidas internacionalmente por sus constantes violaciones a los
estandares ambientales, asi como sus practicas de corrupcion e infraccion de
derechos humanos y laborales. Estas maneras de operar, en definitiva, forman
parte de las causas que explican la emergencia de conflictos por mineria.

Tal como comenta Gutiérrez (2016: 262), el extractivismo contemporaneo
ha dado lugar a nuevos actores y ha modificado como se desenvuelve la mineria
en México, particularmente con apego a la forma en que se presentan los
conflictos entre corporaciones mineras, gobiernos y comunidades.

Ante la imposicion de un modelo neoextractivista a través de politicas
publicas y programas sectoriales, legislaciones ad hoc, concesiones fiscales,
entre otros instrumentos, que benefician a las grandes transnacionales en
detrimento de las poblaciones locales, han surgido nuevos movimientos
sociales que se articulan en amplias redes de colaboracion politica, técnica e
incluso econdmica con el objetivo de hacer frente a proyectos extractivistas.
Estos movimientos sociales plantean sistemas de valores distintos y otras
logicas de apropiacion del espacio, ya sea en el plano simboélico o material.

La importancia de estos movimientos, particularmente aquellos emergidos
araiz de conflictos socioambientales vinculados a proyectos extractivos, radica,
mas que en la disipacién de la nebulosa cortina que esconde los impactos
negativos de un modelo capitalista rapaz, en la propuesta de alternativas al
desarrollo vinculadas a procesos amplios de lucha por la vida, tal como ilustra
el caso de Capulalpam de Méndez, Oaxaca.

2. La lucha anti mineria en Capuldlpam de Méndez en
retrospectiva

Capuldlpam de Méndez es una comunidad indigena zapoteca enclavada en
la Sierra Juarez de Oaxaca. En esta region se desarrollaba la mineria desde la
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Colonia y fue precisamente en el territorio capulalpense que existieron varias
minas y haciendas de beneficio importantes, una de ellas fue la mina Natividad,
que data de finales del siglo XIX (Sigiienza, 1996: 54).

En los alrededores de la mina Natividad se comenzaron a asentar grupos
de personas que provenian de otras comunidades de la region motivadas por
el trabajo en la mineria. Esto dio paso a la conformacion de un nucleo de
poblacion llamado Natividad. Para 1939 Natividad se convirtié en municipio
libre, lo que produjo tensiones con los habitantes de Capulalpam, pues el nuevo
municipio se encontraba en sus tierras comunales (Lugo, 2014).

Entre 1940 y 1970, esta mina tuvo uno de los principales auges de su
historia, generando cambios importantes en las dinamicas socioespaciales
a nivel regional. A partir de la década de los anos setenta del siglo XX, la
actividad minera en Natividad decay¢ y finalmente en 2006, debido a una fuerte
movilizacion de grupos de comuneros capulalpenses, la mina fue clausurada
temporalmente. El argumento de la movilizacion fue la devastacion ambiental
que la minera habia dejado en Capulalpam, ya que los tineles se extendian
por su territorio comunal provocando pérdida de manantiales.

Actualmente la mina es propiedad de la empresa canadiense Continnum
Resources Ltd.,y sblo realiza trabajos de mantenimiento, aunque hay intenciones
de reactivar la produccion, lo que junto a nuevos intereses de explotacion a
cielo abierto, ha originado un conflicto latente.

Al preguntar a algunos capulalpenses sobre el ritual en “La Y”, llevado
a cabo en noviembre de 2014, éstos hacen referencia inmediata al conflicto
minero vivido afios antes en la comunidad contra la empresa Natividad,
localizada en el vecino municipio del mismo nombre, pero que abarca tierras
comunales reconocidas a Capulalpam.

Aquino-Centeno (2009) ha documentado ampliamente el conflicto minero
en Capulalpam de Méndez. El autor menciona que desde 2004, los comuneros
de Capulalpam habian presentado quejas ante el gobierno federal por las
afectaciones que la minera Natividad hacia a las fuentes de agua locales.
Durante el afio 2005 las autoridades agrarias y municipales de Capulalpam
interpusieron diversos recursos legales ante instancias como la Comision
Interamericana de Derechos Humanos y la Procuraduria Federal de Proteccion
al Ambiente (PROFEPA), denunciando dichas afectaciones; pero debido al
desinterés de las autoridades, tanto estatales como federales, por la situacion,
diversos grupos de comuneros decidieron emprender una lucha frontal en el
plano politico contra la empresa minera.
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A decir de Nétzar Arreortua:

Fue el cinco o 15 de julio de 2005, algo asi, donde la asamblea como a
las 11 de la noche dijo «ya basta, si las autoridades no nos hacen caso,
lo que plantea Capulalpam, vamonos a tomar carreteras, vamos a cerrar
accesos, no hay de otra» [...] esa noche, como alas 11 se acuerda que nos
ibamos a cerrar nuestro acceso de la carretera 175 Oaxaca-Tuxtepc en el
tramo EI Monumento y el acceso del Istmo de Tehuantepec a Oaxaca,

esos dos nada mas ibamos a bloquear, nadie pasaba (Entrevista 2014).

La protesta social en Oaxaca y la manifestacion en medios de comunicacion
sobre los impactos que la mineria estaba dejando en Capulalpam, tuvo
como consecuencia principal que en el afio 2006 la minera fuera clausurada
temporalmente por las autoridades federales. Con ello no se soluciono el
problema, puesto que sigue latente la intencion de reactivar la produccion
minera.

Pero este no es el tnico riesgo latente, ya desde los afios noventa habian
surgido inquietudes de algunos comuneros en torno a proyectos de explotacion
a cielo abierto en la parte norte del territorio comunal. Entre 1993 y 1994 las
empresas Asarco y Santa Regina, realizaron exploraciones en Capulalpam
para localizar nuevas vetas de oro y plata (Fuente y Barkin, 2013: 136-137),
lo que se llevo a cabo, aparentemente, sin previa consulta a la comunidad y
por encargo de la empresa Natividad.

Mario Cosmes (entrevista, 2014) comenta que en 1995 llegaron algunos
ingenieros a plantear un proyecto minero para Capulalpam que implicaba
una explotacion a cielo abierto con lo que se pondrian en riesgo las fuentes
abastecedoras de agua potable a la poblacion. De manera que en asambleas
comunitarias se acordd no permitir la realizacion de tales proyectos. Sin
embargo, las mineras han persistido en tal emprendimiento. En el afio 2002
llegd a Capulalpam la empresa canadiense Continuum Resources Ltd., a la
cual el gobierno federal habia otorgado una concesion de mas de 54 mil
hectareas para realizar trabajos de prospeccion minera en la region (Fuente y
Barkin, 2013: 137). Dicha empresa, que ademas figuraba como la principal
inversionista de la minera Natividad, insistio en que el proyecto a cielo abierto
en el norte de Capuléalpam se llevara a cabo, pero para entonces la mayoria de
la poblacion ya tenia cierta conciencia de que la mineria no era una opcion de
desarrollo ;como se logro esto?

El punto mas algido del conflicto minero fue justamente la protesta social
en Oaxaca y las consecuencias que de ella derivaron. Sin embargo, la lucha
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anti mineria que desarrollo la comunidad de Capuldlpam se proyecta en otros
procesos que se habian experimentado en la regidén y en la comunidad a lo
largo del siglo XX y que produjeron las condiciones para que en el afio 2006
fuera frenada la actividad minera en Natividad y se consolidara una posicion
anti mineria. Interesa para el caso de este articulo, abordar dos factores que se
hicieron presentes durante la segunda mitad del siglo XX y que nos permite
comprender la postura anti mineria en Capulalpam como un proceso mas amplio.
Estos factores son: el conflicto por la recuperacion del bosque a principios de
los afios ochenta y el proceso social migratorio en los afios sesenta.

2.1 De la explotacion forestal industrial a gestion comunitaria

En Capulalpam, la dependencia econdmica que se tenia de la mineria disminuy6
cuando la comunidad retomo el control de sus bosques en la década de los
aflos ochenta. Esto es particularmente importante, pues el control forestal no
solo fue el punto de partida para el fortalecimiento econdmico de Capulalpam
a través de emprendimientos comunitarios; sino que el proceso de lucha por
el bosque fue la via principal de vinculacion en redes de colaboracion politica
y economica con diversos actores externos y, ademas, el medio por el que se
adopto una ideologia orientada a la conservacion ambiental.

En 1956 el Estado impulso la creacion de una Unidad Industrial de
Explotacion Forestal (UIEF) para explotar los bosques de Capulalpam y otras
comunidades de la region. La concesion de esta UIEF fue otorgada a Fabricas de
Papel Tuxtepec (FAPATUX), una empresa privada que luego pas6 a manos del
Estado, quien por 25 afios exploto los bosques para la elaboracion de celulosa.
La llegada de FAPATUX a los bosques de Capulalpam representd una de las
transformaciones mas importantes del espacio local, pues modifico el mapa de
actores regionales y las visiones que se tenian en torno a los recursos naturales.

El cambio de técnicas y tecnologias de trabajo incorporados por la papelera
para la explotacion forestal se reflejé no sélo en el aspecto material visible
(una devastacion mas acelerada, creacion de caminos y mayor movimiento
en el poblado); sino también en el plano simbolico, pues representaba una
nueva forma de relacion del maderero tradicional con el bosque, al dejar de
lado las técnicas artesanales de tala y labrado de madera.

El interés de la papelera se centraba basicamente en extraer la materia
prima forestal bajo esquemas de alta productividad, por lo que sus practicas
eran devastadoras para el medio ambiente y por tanto negociadas de forma
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poco clara. Eustaquio Martinez (entrevista, 2015), un lider comunitario de
Capulalpam, considera que la empresa no cumpli6 con los beneficios que ofrecia
a las comunidades, no aportd empleo ni abundantes ingresos a los habitantes
locales como se dijo, la carretera que conectaba Ixtlan con Tuxtepec no se
construy6 con la finalidad de conectar a las comunidades sino para acceder a
las zonas forestales mas ricas, tampoco generd otras obras de infraestructura
social.

Iniciada la década de los afios ochenta, las comunidades afectadas por
la concesion forestal se enteraron de los planes del gobierno federal para
renovar dicha concesion por otros 25 afios. Con la finalidad de establecer un
mecanismo de defensa contra los planes del gobierno federal y las formas de
operar de la papelera, en 1980 se conform¢ la Organizacion para la Defensa de
los Recursos Naturales de la Sierra Juarez (ODRENASIJ). Una vez realizada
la renovacion de la concesion forestal en 1982, las comunidades, a través de la
ODRENASIJ, actuaron en el plano juridico mediante amparos para revocarla.
Asi en 1983 las cortes fallaron a favor de las comunidades, lo que dio por
terminado el esquema de concesiones forestales en la region (Chapela, 2007:
126-129). La lucha por la recuperacion del bosque en Capulalpam a través de la
ODRENASIJ fue sumamente relevante, pues los mecanismos que se activaron
plantearon nuevas logicas de organizacion politica como la conformacion de
redes de colaboracion intercomunitarias, la participacion de Organizaciones
No Gubernamentales (ONG’s) y la vinculacidon con activistas y académicos,
entre otras. Pero ademas obligd a los habitantes a organizar su propia forma
de aprovechamiento forestal.

A decir de Mathews (2009: 84), la explotacion de FAPATUX en la Sierra
Juérez, también propicid que los serranos aprendieran las técnicas de la tala
industrial y tuvieran cierto dominio de equipo especializado, lo que de alguna
manera permitié que las comunidades incursionaran en la gestion forestal.
Esta gestion, para el caso de Capulalpam, se inici6 con la conformacion de la
Unidad Econdmica Especializada de Aprovechamiento Forestal San Mateo
en 1984, que mediante el esquema de empresa comunitaria se hizo cargo de
las actividades forestales a nivel local.

El proceso de lucha por la recuperacion del bosque en la Sierra Juarez,
particularmente en Capulalpam, asi como la consolidacion de las unidades
de aprovechamiento forestal, requirio tiempo. Para ello fue de suma utilidad
las redes de colaboracion que los actores locales tejian con actores externos,
pero ademas, y muy importante, la participacién de un nutrido grupo de
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jovenes que, durante la década de los afos sesenta y setenta, habia migrado
a la ciudad de Oaxaca y México en busca de mejores empleos o para realizar
estudios profesionales.

Benjamin Luna (entrevista, 2015) comenta que fueron estos jovenes, y
no precisamente FAPATUX, los que generaron el conocimiento técnico para
el manejo forestal comunitario, pues luego de haber migrado para realizar
estudios profesionales como ingenieros forestales, agronomos o bidlogos,
volvieron para aplicar su aprendizaje en los proyectos forestales locales.

La influencia que tuvo la migracion de jovenes no solo quedo en la
participacion de éstos en las actividades econdomicas comunitarias, también
tuvo repercusiones importantes en el plano politico local, pues fueron algunos
de esos nuevos profesionistas quienes después encabezaron las movilizaciones
contra la mineria.

2.2 El proceso social migratorio desde Capulalpam de Méndez

Lallegada de FAPATUX a Capulalpam y la consolidacion del aprovechamiento
forestal, se dio en un contexto en el que la minera Natividad atravesaba una
crisis productiva, de manera que esta actividad se encontraba en declive. Para
los afos setenta era el aprovechamiento forestal, y no la mineria, la principal
actividad econdmica de la region. El declive de la mineria no solo se reflejaba
en el plano econdmico-productivo, sino también en el simbolico-afectivo,
pues para muchas familias que habian padecido los estragos sociales de la
mineria durante muchos afios, ésta actividad no era una buena opcion de vida.

La situacion se reflejé en un proceso social migratorio que iniciaron algunas
familias en los afios sesenta y que estaba relacionado directamente con la
busqueda de mejores condiciones de vida. Los obreros de mina que trabajaban
al interior de los tineles como perforistas, ademadores, bomberos, etc., veian
constantemente los estragos que el trabajo dejaba en sus compaiieros, muchos
de los cuales morian “en el hoyo” y muchos otros quedaban incapacitados
por enfermedades como la silicosis o accidentes laborales. Estas situaciones
eran resentidas por familias enteras, de manera que en Capulalpam se vivia
un ambiente desalentador ante el panorama social negativo generado por la
mineria.

Saul Aquino recuerda que cuando €l era nifio la situacion social era muy
complicada:
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Yo en lo particular quedé huérfano de seis afios, porque mi padre muri6 a
la edad de 42 anos afectado de los pulmones por los trabajos de la mineria,
de joven murié. Eramos nueve hermanos, yo quedé de seis afios, habia
otro hermano de cuatro, de dos, una recién nacida cuando murié mi
papa. Entonces eso nos deja muy malos recuerdos de la mineria y mucha
gente, muchas mujeres quedaron viudas a causa de la mineria, muchos
nifios huérfanos, los sefiores morian de jovenes, ya sea en accidentes o
enfermedades contraidas por la mineria. Si fue un problema social fuerte

y econdmicamente no era viable (entrevista 2014).

Las personas que vivian directamente los efectos negativos de la mineria
hacian lo posible para que los jovenes no se dedicaran a esta actividad, pero
la situacién econdmica dificultaba tal objetivo. Federico Martinez (entrevista
2014) un ex minero ademador de mas de ochenta afos, recuerda como su
padre intent6 convencerlo de no entrar a trabajar a la mina. Pero a decir del
entrevistado, no habia una mejor fuente de empleo, ya que el campo no dejaba
dinero suficiente y su familia necesitaba ingresos adicionales para sobrevivir.
Federico Martinez habla de los afios cincuenta cuando é1 comenzo a trabajar
en la mina a la edad de 21 afios, pero esta situacion se fue repitiendo en otras
generaciones, incluso con sus propios hijos, como comenta el entrevistado:

Yo ya no estudié la secundaria [...] ya no porque habia que irse a Oaxaca.
Por eso cuando ya crecieron mis hijos les dije que mejor estudiaran porque
no queria que se fueran a meter a esa mina, porque era muy peligrosa.
Entonces a mis hijos les dije «miren, no quiero que por mas...hagan otra
COsa, pero menos quiero que vayan a esa mina, no se los recomiendo»
(Entrevista a Federico Martinez, 2014).

Asi, los hijos de Federico Martinez se fueron a estudiar a Oaxaca, otros
a trabajar. De igual manera hicieron muchos jovenes pertenecientes a otras
familias de mineros. El proceso no fue sencillo. En los afios cuarenta y
cincuenta salieron de Capulalpam familias enteras con destino a la ciudad
de Oaxaca o México, con la finalidad de encontrar otros empleos y mejores
condiciones de vida. Estas primeras familias, que lograron establecerse en
los destinos mencionados, sirvieron de puente para que otros capulalpenses,
principalmente jovenes y nifios obligados por sus propios padres, pudieran
migrar en los afios setenta.

La migracion desde Capulalpam, no sélo se manifest6 a través de redes, sino
que dio paso a un proceso social migratorio sumamente complejo. Siguiendo a
Faret (2002), el proceso social de migracion atiende a un conjunto de dindmicas
que permiten la existencia, desarrollo, estructuracion y mantenimiento de
flujos migratorios a través de conexiones establecidas por lazos de amistad,
familiares o de paisanaje.
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La migracion de capulalpenses a Oaxaca y México puede ser entendida
en estos términos, ya que la estructuracion y mantenimiento de los flujos
migratorios se logrod a través de la consolidacion de las redes de familias
que habian migrado, pero ademads, cuando ya habia muchas personas en los
lugres de destino, a través de la conformacion de “comités de radicados”.
Estos comités tenian una doble finalidad, primero, apoyar a los paisanos que
deseaban migrar ayudandoles en la biisqueda de empleo, vivienda, escuelas,
etc.; y segundo, reproducir practicas culturales de su lugar de origen en los
lugares de destino.

Lo mas interesante del proceso social migratorio en Capulalpam es que
éste tuvo fuertes implicaciones en la vida social local. Debemos recordar que
una de las metas principales de la migracion desde los afos sesenta y setenta,
asi como de las generaciones que migraron después, era buscar una mejor
calidad de vida, traducida en mayores posibilidades de estudio para los jovenes.
Cuando esto se logro, muchos de esos jovenes comenzaron a retornar a su
comunidad ahora como profesionistas para participar de los procesos locales.

Estos jovenes que retornaban pertenecen a lo que Aquino-Moreschi (2012:
56-57) ha llamado la generacion de la “emergencia india”, una generacion de
militantes-intelectuales indios que promovieron cambios politicos importantes
en sus comunidades de origen luego de haber pasado un proceso migratorio
para realizar estudios profesionales.

Nétzar Arreortiia, uno de los lideres comunitarios que ha participado
activamente en la lucha anti mineria comenta:

Los que tuvimos la oportunidad de salir y tener una formacion académica
a nivel licenciatura y que también ya volvimos al pueblo, empezamos a
participar con otra visidén, con otra idea [...] cuando empiezan a salir
los primeros bachilleres ‘81-’82, ya muchos se van, asi que por el ‘88, ya
empezamos a tener un indice mayor de preparacion profesional. Empiezan
a regresar y se empiezan a integrar a la vida comunitaria, pero ya como
ingenieros, como licenciados, como médicos, como profesores, como
arquitectos y demas. Entonces a partir de ese tiempo empiezan a cambiar

las cosas (Entrevista 2014).

Asi, los jovenes que migraron en los aflos sesenta y setenta, y que volvieron
a Capulalpam, tuvieron una fuerte participacion en las luchas por la recuperacion
del bosque de principios de los afios ochenta. Mientras que los jovenes que
migraron durante los afios ochenta y noventa, se vincularon posteriormente a
la lucha anti mineria de principios del siglo XXI.
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Conclusiones

Cualquier persona que pretenda visitar Capulalpam de Méndez podra encontrar
a su llegada un lugar que poco se asemeja a las fotografias que circulan en
internet sobre los grandes sitios de explotacion minera, donde los paisajes
lucen sombrios y desalentadores. Por el contrario, el visitante podra encontrar
en esta comunidad serrana un paisaje sumamente llamativo de bosques bien
conservados, personas amables y actividades tradicionales. Si es curioso en
dialogar con algunos de sus habitantes se podra percatar de que el discurso en
torno al cuidado ambiental impregna muchos espacios cotidianos.

Esta situacion no ha sido producto tinicamente de la “buena voluntad”
de los capulalpenses. Se ha llegado a ella a través de procesos sumamente
complejos y muchas veces dolorosos que implican disputas, no solo con los
actores externos, quienes han ejercido control sobre los recursos naturales y
la vida comunitaria; sino también entre los mismos habitantes.

A lo largo de este texto hemos pretendido mostrar sintéticamente uno de
esos procesos complicados: 1a lucha anti mineria que Capulalpam sostiene contra
proyectos de explotacion de oro y plata. El desarrollo de dicho proceso nos
permite observar que no se trata de un conflicto minero acotado temporalmente,
sino que se articula como un proyecto de vida que se ha venido estructurando
por generaciones y ha implicado sacrificios importantes.

Este proceso de lucha anti mineria en Capulalpam ha dado paso a una nueva
forma de relacion con el espacio. Desde el ambito local, pero con influencia
de actores externos a la comunidad, se van entretejiendo nuevos significados
de los bienes naturales. El agua, el bosque, la tierra, la fauna, etc., se inscriben
en otras gramaticas del espacio.

Estas nuevas gramadticas, como afirma Thomas Perreault (2015: 182)
son necesarias para construir nuevos imaginarios geograficos que rompan
con ideologias dicotdmicas y que no permiten comprender la complejidad de
las relaciones sociedad-naturaleza y las implicaciones de dichas relaciones.

Pero por otro lado habra que estar atentos a las formas de apropiacion del
espacio que plantean esas nuevas gramaticas € imaginarios geograficos, pues aun
cuando podemos identificar que surgen de situaciones presentes, no podemos
olvidar que se nutren de la matriz histdrico-cultural que los grupos sociales
han construido a lo largo del tiempo. De esta manera, los conflictos actuales
con relacion a la naturaleza tienen que ver con una cuestion de distribucion
ecologica; pero mas alla de eso se inscriben en procesos de apropiacion mas
amplios. Tal como comenta Alimonda (2011: 44-45):
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Antes de aparecer como problemas de distribucion, nos parece que
las cuestiones de la ecologia en las sociedades humanas constituyen
cuestiones de apropiacion, como el establecimiento de relaciones de
poder que permiten proceder al acceso a recursos por parte de algunos
actores, a la toma de decisiones sobre la utilizacioén, a la exclusion de
su disponibilidad para otros actores. Se trata de una matriz historica de
relaciones de poder social, que esta vigente en América Latina desde el
periodo colonial, y que tuvo como predicado central el acceso a la tierra y
otros recursos naturales y su control. Esta perspectiva historica, informada
por la historia ambiental, pero también por la historia econdmica, social
y politica de la region, profundiza, nos parece, la perspectiva de una
ecologia politica construida apenas desde el presente, privilegiando la
lectura de los conflictos ambientales actuales.

De esta manera consideramos que el proceso de lucha anti mineria en
Capulalpam es un proceso de lucha por la vida que no se comprende en estas
dimensiones si no se toman en cuenta otros elementos de la historia local que
han permitido la consolidacion de la lucha en la actualidad, al grado de poder
tildarla de exitosa.

De estos factores hemos destacado dos: la migracion de jovenes desde los
afos sesenta con destino a las ciudades de Oaxaca y México principalmente,
cuya finalidad ha sido la formacion profesional. La importancia de este proceso
migratorio para la lucha anti mineria fue la conformacioén de un nutrido grupo
de profesionistas capaces de establecer redes de colaboracion con actores
diversos mas alla del espacio local, asi como el conocimiento del mundo en el
que se mueven las empresas mineras y el Estado como competencia necesaria
para hacerles frente.

Aparejado a este proceso migratorio, la lucha por la recuperacion del
bosque en los afios ochenta influy¢ decididamente en la consolidacion de la
lucha anti mineria del siglo XXI. En primer lugar porque permitio establecer
condiciones de diversificacion econdmica local para evitar en lo posible la
dependencia de la actividad minera como sustento de las familias. En segundo
lugar, el conflicto forestal fortalecio la capacidad organizativa de la comunidad
ante problematicas comunes a todos los habitantes que ponen en riesgo su
mundo de vida.

Resta ahora, a aquellas generaciones que iniciaron la lucha anti mineria,
ser lo bastante creativos para producir estrategias que permitan continuar con
la Iucha a través de las generaciones futuras, pues el riesgo es latente y los
grandes intereses empresariales no ceden. De esto ya hay algunas propuestas
interesantes como el ritual a “La Y”; el mural de la memoria, donde se narra
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visualmente la lucha por la vida seguida en Capulalpam; o el “Festival por la
Tierra”, una convivencia anual realizada entre las comunidades de la region
afectadas por la mineria y en el que se ratifica el “no a la mina, si a la vida”.
Si bien estas practicas tienen origen en un contexto particular pueden hacer
eco en otras comunidades y regiones que atraviesan procesos similares.
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Del campo a la maquila. La transformacion
econdmica en una comunidad del sur del
estado de Tlaxcala en el contexto de la
globalizacion

Marco ANTONIO MONTIEL TORRES®

Resumen

El objetivo de este trabajo es analizar la forma en que la globalizacion ha
modificado las actividades econdémicas de localidades nahuas incrustadas
histéoricamente dentro un escenario rural-urbano. En este contexto, la
globalizacion no solo tiene que ver con los aspectos de la economia internacional
o la flexibilizacion de los procesos productivos, sino que también se encuentra
vinculada y articulada con la vida cotidiana de las personas. Desde la década
de 1940 hasta la actualidad, los habitantes del municipio de Mazatecochco,
Tlaxcala han experimentado la transformacion de sus actividades econémicas
pasando de la agricultura de subsistencia a la produccién de manufacturas
textiles, producto de la industrializacion y la globalizacion.

En este articulo se distinguen tres etapas que explican la transicion de las
actividades de los habitantes de la comunidad. En la primera etapa se observa
el abandono de las actividades agricolas provocado por el bajo rendimiento
en la produccion. En la segunda etapa se consolida la industria textil como
una alternativa laboral para los habitantes de la region. En la tercera etapa, se
experimenta una crisis economica mundial en la década de 1980 provocando
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el despido masivo de obreros especializados en la industria para convertirse
en comerciantes de ropa, como una respuesta a la globalizacion. Este trabajo
es el resultado de una investigacion antropologica realizada entre los afios
2008 y 2015 en el que se plasma la perspectiva de los campesinos, los obreros
textiles, y los comerciantes de ropa en torno a la articulacion de los procesos
economicos globales y locales.

Introduccion

La produccion textil en Puebla y Tlaxcala —que inici6 en la época colonial- forma
parte de un proceso complejo de reconversion productiva y laboral en la region,
es decir, la instalacion de fabricas posibilito el surgimiento de nuevos actores
sociales diferentes a los campesinos: los obreros textiles y los comerciantes. En
diferentes etapas historicas, la industria textil experiment6 fases de crecimiento,
auge y declive en donde varios actores estuvieron involucrados. A causa de las
expropiaciones y el despojo de las tierras comunales —llevados a cabo por las
autoridades del estado de Tlaxcala con la finalidad de promover la creciente
industrializacion-, la poblacion que dependia de la agricultura y la ganaderia
se vio obligada a vender su fuerza de trabajo en las factorias para obtener un
ingreso (Suarez, 1991). Esto dio lugar a una combinacion entre las actividades
agricolas e industriales, a partir de las cuales las familias tlaxcaltecas lograban
diversificar sus actividades econdmicas.

A pesar de estar pocos kilémetros de la zona industrial de la region sur
del estado de Tlaxcala, los habitantes de Mazatecochco no se incorporaron
de manera inmediata a la dinamica de la industrializacion. Asi, en el contexto
de la década de 1940, la mayor parte de las actividades economicas estaban
relacionadas con la produccion, la venta y el intercambio de productos
agropecuarios en pequefia escala, ademas de una agricultura de subsistencia.
La comunidad experimento, con el paso de los afios, un crecimiento poblacional
y una incipiente urbanizacion que provoco que los recursos econdmicos al
interior de las familias disminuyeran. Ante la imposibilidad de subsistir solo
con las labores agropecuarias, los habitantes de la comunidad optaron por
emigrar a otras ciudades o emplearse como peones agricolas en otros pueblos
de la region.

Después de la década de 1960, las actividades econdémicas de las familias
de la comunidad se diversificaron, algunos hombres se emplearon como obreros
textiles en zonas industriales de Puebla, Tlaxcala y la Ciudad de México.
Las mujeres en cambio, se emplearon como trabajadoras domésticas para
complementar el ingreso familiar. En la década de 1980, el pais experimentd
una severa crisis economica que a la postre provoco el despido masivo de
trabajadores de la industria. Los obreros despedidos que no pudieron reintegrarse
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al trabajo formal decidieron aplicar los conocimientos adquiridos tras su
insercion en la industria textil para instalar talleres de costura familiares en
Mazatecochco.

1. Mazatecochco y el proceso de transformacidon econémica

El municipio de Mazatecochco se encuentra ubicado en la region del volcan
la Malinche, el cual ha sido un referente simbodlico de gran parte de las
comunidades que se encuentran a su alrededor, como los son los grupos étnicos
nahuas y otomies (Figura 1). La mayoria de los habitantes de la comunidad
son de ascendencia nahua, mientras que un porcentaje menor, proviene de
Puebla, Oaxacay la Ciudad de México. La llegada al municipio de personas de
otras regiones ha sido el producto de las migraciones que a través del tiempo
se han dado bajo circunstancias especiales, es decir, algunos llegaron para
escapar de los conflictos armados que se suscitaron a principios del siglo XX,
producto de la Revolucion Mexicana. Otros en cambio, llegaron durante la
ultima década para buscar trabajo en los talleres de costura de la comunidad.

Figura 1. Ubicacion geografica del municipio de Mazatecochco, Tlaxcala.
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Para Robichaux (2006), las comunidades del centro de México cuyos
antecedentes son de origen indigena han sufrido profundos cambios, mientras
que han conservado sus formas organizativas de arraigo en una serie de procesos
denominados como aculturacion, modernizacion, desindianizacion, desarrollo
y globalizacion. En tanto que Nutini e Isaac (1990) argumentan que desde
el siglo XVII existieron epiciclos aculturativos en la region, provocados por
las transformaciones y cambios econdmicos y politicos que afectaron a la
sociedad virreinal y después a la republicana. Por su parte, la situacion étnica
en la segunda mitad del siglo XX, la poblacion retiene su caracter indigena,
y al mismo tiempo se acelera el proceso del estatus de indio a mestizo. Uno
de los principales factores que influye en este proceso son las migraciones
hacia las ciudades.

El proceso de transformacion en Mazatecochco no se dio al mismo tiempo
en que se establecia la industria textil durante el siglo XIX. En un censo de
1892 (Robichaux, 2006), se revela que ninguno de sus habitantes formaba parte
de las factorias de la region, por lo que esto significa que las actividades de la
poblacion local estaban enfocadas a la agricultura, la ganaderia, el pastoreo, la
recoleccion de productos silvestres, la elaboracion de pulque y carbon vegetal
(Figura 2). Pero a diferencia de Mazatecochco, otros municipios vecinos si
participaban dentro de las actividades de la industria textil, por lo que a través
del salario percibido revitalizaban la economia de sus localidades.

La mayor parte de la comunidad practicaba una agricultura de subsistencia
que le permitia obtener maiz, frijol, calabaza y habas con las cosechas de cada
aflo. Nada se desperdiciaba dentro de la agricultura, es decir, una vez que se
cosechaba el maiz se utilizaba el zacate para proveer al ganado? de alimento,
a su vez, de ahi obtenian carne y leche, y con la venta de estos productos
obtenian ingresos econdémicos. El estiércol producido por los animales se
utilizaba en los campos de cultivo para fertilizar la tierra y obtener un mejor
rendimiento en la produccion agricola.

2 Vacas, reses, cebus, borregos y chivos.
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Figura 2. Poblacion de Mazatecochco®, Tlaxcala.

Municipio Ao Poblacion
Papalotla de Xicohténcatl | 1900 1,220
Papalotla de Xicohténcatl | 1910 1,297
Papalotla de Xicohténcatl | 1920 1,445
Papalotla de Xicohténcatl | 1930 1,680
Papalotla de Xicohténcatl | 1940 2,068
Mazatecochco 1950 2,517
Mazatecochco 1960 3,129
Mazatecochco 1970 4,235
Mazatecochco 1980 5,171
Mazatecochco 1990 6,320
Mazatecochco 2000 8,537
Mazatecochco 2010 9,740
Mazatecochco 2015 10,901

Fuente: Elaboracion propia con datos del INEGI.

Otros sectores de la poblacion se dedicaban a la recoleccion de productos
silvestres como los hongos, los cuales vendian o intercambiaban por otro tipo
de productos para el consumo. La produccion de carbon era otra fuente de
ingresos que les permitia subsistir, pero, con la introduccion del gas butano la
produccion y la venta comenzaron a declinar. Uno de los principales puntos de
venta era la ciudad de Puebla, en donde el uso del carbon cada vez se reducia
mas, esto implicé la reduccion paulatina de un mercado en el cual podian
introducir su mercancia. La produccion de pulque era importante a mediados
del siglo XX, por lo que el escenario de la comunidad estaba dominado por
las plantas del maguey. Del mismo modo, uno de los principales puntos de
venta era la ciudad de Puebla, aunque también se vendia en otros municipios
y dentro de la comunidad.

3 Esimportante destacar que hasta el afio de 1942, Mazatecochco pertenecia al municipio de Papalotla
de Xicohténcatl. En el censo de poblacion de 1950 ya aparece en las estadisticas oficiales como
un municipio independiente.
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Hacia la mitad del siglo XX, el nimero de integrantes dentro de las familias
en Mazatecochco era muy alto, por lo que el costo para la manutencion de los
miembros de la familia era muy costoso. El cultivo en las parcelas familiares,
la cria del ganado y la venta de productos del campo cada vez era menos
redituable, por lo que habia que tener otra fuente de ingresos alterna a las
labores agropecuarias. Ante la crisis del campo, los pobladores se vieron en
la necesidad de buscar estrategias que posibilitaran la subsistencia familiar
(Rothstein, 2007).

Para las mujeres jovenes de Mazatecochco, la alternativa se encontr6 en
su participacion como trabajadoras domésticas en familias de clase media
y alta en las ciudades de Puebla y México. Con esto, contribuian al ingreso
familiar, y regresaban periodicamente al pueblo®. Este tipo de trabajo se hizo
comun no solo en Mazatecochco, también en otros municipios del sur del
estado de Tlaxcala. Los hombres jovenes de la comunidad decidieron trabajar
en otras partes del pais, principalmente en la Ciudad de México, algunos de
ellos iban en grupo y se contrataban como obreros textiles, paulatinamente se
iban formando redes sociales que les permitian a otros hombres poder emigrar.

Los trabajadores que salian del pueblo lo hacian en condiciones precarias,
ya que a mediados del siglo XX, la infraestructura carretera en el estado era
escasa y el escenario tlaxcalteca estaba dominado por caminos rurales en
malas condiciones. Este factor contribuia a que se extendiera el tiempo de
recorrido entre los sitios de trabajo y la comunidad. El transporte colectivo
de pasajeros era escaso y so6lo llegaba al territorio del municipio de Papalotla
de Xicohténcatl, por lo que la gente de Mazatecochco tenia que caminar a pie
por lo menos tres kilometros para llegar a sus hogares.

Los varones que se quedaron en la poblacion se empleaban como peones
agricolas en los municipios de Papalotla de Xicohténcatl y Tenancingo, en
estos lugares eran explotados y discriminados tanto por su apariencia como
también por su procedencia. Dado que en estos municipios la mayor parte
de los hombres en edad de trabajar se encontraban laborando en las fabricas
textiles de la region, necesitaban de mano de obra barata para no dejar sus
predios de cultivo. Algunas veces a la gente de Mazatecochco se le pagaba
con parte de las cosechas de maiz en lugar de dinero en efectivo. Por su parte,
los nifios también participaban para complementar el ingreso familiar. Los
padres enviaban a los nifios a laborar como “boyeros” cuidando el ganado
de la gente rica del pueblo, dentro de esta actividad el contratista pagaba

4 Semanal o mensualmente.
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determinada cantidad al jefe de familia para que el nifio trabajara por tiempos
determinados, algunos duraban un afio.

Un factor que posibilito la transformacion de las actividades econémicas
en el municipio de Mazatecochco fue el fenomeno de la metropolizacion.
Esta se da a partir de la expansion de la ciudad de Puebla, absorbiendo en
principio a municipios cercanos y posteriormente incorporando paulatinamente
a los municipios del sur del estado de Tlaxcala. Buendia (2008) senala que
el municipio de Mazatecochco se integra a la Zona Metropolitana de Puebla-
Tlaxcala en el afio de 1984 con la construccion de la carretera Santa Ana-Via
Corta-Puebla.

El proceso de urbanizacion e industrializacion de la ciudad de Puebla ha
influido en el crecimiento poblacional y en la transformacion de los espacios
rurales locales, y el municipio de Mazatecochco es un ejemplo de esto. Roberts
(2010) describe la urbanizacién de lo rural a partir del crecimiento del producto
industrial del pais, y contribuye tanto al desarrollo de las industrias rurales
como las asentadas en las ciudades. Este tipo de urbanizacion transforma a las
poblaciones rurales en zonas urbanas policéntricas, es decir, no son espacios
rurales ni urbanos.

Uno de los principales argumentos de Roberts (1995) es que la urbanizacion
sin industrializacion es engafiosa y que muchas de las ciudades de paises en
vias de desarrollo se desenvuelven como generadoras de servicios y empleo.
Para Roberts, la década de 1940 fue determinante para acrecentar el proceso
de urbanizacion mediante el desarrollo industrial a través del modelo de
Industrializacion por Sustitucion de Importaciones (ISI) de manufactura por
la guerra. Este escenario de urbanizacion se experimentd durante los afios de
1940 a 1970 previo a la ruptura del modelo fordista-keynesiano en 1973. El
Estado en esa época jugd un rol central en su desarrollo, asi, después de la
década de 1970, México estuvo mucho mas integrado dentro de la economia
global a través de la inversion extranjera.

2. La industria textil y su influencia en la produccion
manufacturera en Mazatecochco

La literatura especializada indica que la industria textil en México ha
experimentado historicamente varias etapas en su desarrollo. A principios
del siglo XIX, Lucas Alaman impuls6 la creacion del Banco del Avio que
tenia como meta impulsar los proyectos, en especial la industria textil. En
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el contexto poblano, los créditos que otorgo esta institucion, permitieron el
establecimiento en 1835 de la primera fabrica textil en Puebla: La Constancia
Mexicana, propiedad de Esteban de Antufiano, y posteriormente, en 1839 se
fund¢ El Patriotismo (Lomeli, 2011). La primera utilizaba tecnologia impulsada
por la energia hidraulica que proporcionaba el cauce del rio Atoyac, mientras
que la segunda se caracteriz6 por implementar telares mecanicos para optimizar
el proceso productivo.

Ramos propone tres ciclos de esta industria. El primer ciclo es denominado
por la autora como “los primeros tiempos”, y abarca de 1876 a 1890. En esta
etapa los centros textiles por orden de productividad eran: Puebla, Tlaxcala,
México, Veracruz, Querétaro y Jalisco. En este tiempo, la industria experimento
un crecimiento lento pero continuo. Aqui la maquinaria era alimentada por el
vapor, no obstante, aiin existian los talleres mecanicos y los telares funcionaban
a partir de la traccion manual y animal. Debido a la poca productividad en el
cultivo de algodon, la industria textil mexicana optd por surtirse de materias
primas estadounidenses (Ramos, 2005). Cabe mencionar que a finales del
siglo XIX, los inversionistas de la industria textil en la region Puebla-Tlaxcala
fueron en su mayoria espafioles radicados en la ciudad de Puebla. La mayor
parte de estos empresarios adquirieron las viejas fabricas establecidas en las
riberas de los rios Atoyac y Zahuapan. Santibafiez (1991) distingue dos grupos
de empresarios: el primero de ellos residentes en la ciudad de Puebla con un
nimero de inversiones mas o menos equilibrado en los estados de Puebla y
Tlaxcala. El segundo grupo, también residente en Puebla, pero con mayor
numero de inversiones industriales en el estado de Tlaxcala.

El segundo ciclo de 1895 a 1905, lo denomina Ramos (2005) como “la
década de oro”. En esta etapa se experimenta un crecimiento acelerado. La
industria se orientaba a la produccion de telas baratas para el consumo popular.
El abaratamiento en los costos de la transportacion de la materia prima y
el producto terminado también favorecio6 al crecimiento de la industria. La
innovacion tecnologica (maquinaria alimentada por energia eléctrica) y la
introduccidn de nuevas formas de organizacion para la produccion propiciaron
el aumento en la productividad textil. El tercer ciclo denominado como
“el fin del crecimiento” inicia con la crisis de 1906-1907. En esta etapa se
experimenta un estancamiento en los niveles de produccion y comercializacion.
El mercado nacional estaba saturado y no existian nuevos consumidores. La
clase trabajadora no tenia el poder adquisitivo para comprar telas o prendas
de vestir.

Durante el Porfiriato se experimentd la entrada masiva de capitales
extranjeros. El régimen del presidente Porfirio Diaz favorecié una serie de
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reglamentaciones que facilitaban la inversion como la exencion de impuestos,
trato preferencial al capital extranjero y ventajas al inversionista (Ramos, 2005).
Existia una estabilidad politica y un control de los grupos disidentes aunado a
la abundancia de mano de obra barata. En esta etapa se dieron las condiciones
que permitieron que la industria textil prosperara en la regién Puebla-Tlaxcala.
De acuerdo con Gracia (2010) el crecimiento de la poblacion y la apertura
de vias de comunicacion se tradujeron en la ampliacion del mercado y en
el aumento en la demanda nacional de productos textiles. La disponibilidad
de la materia prima y las tierras cultivables para el algodon permitié que la
industria creciera en esta etapa historica. Los salarios bajos que se otorgaban
por el trabajo en la industria textil proporcionaron a los duefios de las factorias
mayor margen de ganancias.

Durante la década de 1930, un grupo de inmigrantes libaneses habia
acumulado capital que le permitio incursionar en la industria textil comprando
varias empresas en situacion de crisis. Durante la administracion del gobernador
de Puebla, Maximino Avila Camacho (1937-1941) se consolid6 una estabilidad
politica combinada con una alianza con los empresarios que permitié el
desarrollo del estado (Lomeli, 2011). Posteriormente, el gobierno de Gonzalo
Bautista Castillo (1941-1945) coincidi6 con la Segunda Guerra Mundial. En el
corto plazo, esta situacion no solo beneficio al pais en general, sino también
al estado de Puebla.

En el contexto de la Segunda Guerra Mundial, el pais experimentaba
la época dorada de la Industrializacion por Sustitucion de Importaciones,
ademas de un vigoroso comercio de exportacion con los Estados Unidos.
En este escenario, el Estado mexicano actlo como agente econdmico para la
inversion de actividades productivas y dot6 de infraestructura a la industria
nacional (Rojas, 2002). Durante esta etapa hubo un crecimiento econdomico
sostenido y tasas inflacionarias bajas, ademas de un control corporativo de
los grupos y sectores del Partido Revolucionario Institucional (PRI). De la
década de 1940 a 1960, la inversion de capital, especialmente en la industria
y la agricultura comercial se increment6 (Rothstein, 2007).

En el contexto tlaxcalteca, se implementaron algunas politicas de fomento
industrial aprovechando las oportunidades productivas y laborales impulsadas
por la Segunda Guerra Mundial. De acuerdo con Suarez (1991), durante el
sexenio de Rafael Avila Breton (1945-1951), estas politicas se enfocaron
basicamente en dos esferas, la econdmica y la social, para dejar atras las
politicas dirigidas unicamente al reparto agrario en varias localidades del estado
de Tlaxcala. Desde el afio de 1950, el gobierno del estado tenia como objetivo
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llevar a cabo una renovacion industrial en respuesta a un estancamiento en
la economia local (Rendon, 2005). Estas politicas ofrecian a los industriales
textiles la exencion del pago de impuestos, el predial, la escrituracion y el
registro de las fabricas.

Hasta la década de 1940, Mazatecochco atin conservaba la condicion
de pueblo que estaba sujeto administrativamente al municipio de Papalotla
de Xicohténcatl. El reparto inequitativo de los recursos econdémicos de las
diferentes comunidades del municipio posibilitaron la organizacion de los
habitantes de Mazatecochco para gestionar la independencia ante el Congreso
del estado de Tlaxcala. Esta situacion propicio una serie de problematicas que
tuvieron que ver con el establecimiento de los limites geograficos de la nueva
municipalidad. De esta manera entraron en disputa las tierras cultivables, los
recursos hidricos y los recursos forestales entre ambos municipios. A pesar de
que el municipio no cuenta con ejidos ni tierras de uso comun, su independencia
administrativa con el municipio de Papalotla de Xicohténcatl propicié que los
campesinos de Mazatecochco tuvieran mayor acceso a la explotacion de los
recursos que proporcionaba la region del volcan la Malinche.

Hasta la mitad del siglo XX, los habitantes de Mazatecochco se mantuvieron
alejados del proceso de industrializacion textil en el estado de Tlaxcala, no
obstante, la influencia que ésta tuvo después de la década de 1970 fue importante
para la reconversion econémica que experimentd en municipio a finales del
siglo pasado. Entre las décadas de 1940 y 1970, el gobierno del estado de
Tlaxcala implemento algunas politicas de fomento econdmico, cuyo objetivo
era dejar atras el rezago social en el que estaba inmersa la poblacion. El declive
en la produccion agropecuaria acelero este proceso en la entidad.

A partir del impulso de la industrializacion se incremento la construccion
de carreteras, calles y caminos rurales que permiti6é una mayor conectividad
entre ciudades, pueblos y comunidades en el estado de Tlaxcala. Este proceso
posibilitd la reduccion de los tiempos de transportacion entre las localidades
y los centros fabriles. A partir de la modernizacion de los caminos, en la
década de 1940 se comenzd con la inauguracion de lineas de autobuses que
permitian la movilidad laboral entre la Ciudad de México, Puebla, Tlaxcala
y poblaciones adyacentes (Nutini e Isaac, 1990). La modernizacién en el
transporte de carga y pasajeros proporcion6 una mayor integracion economica
en la region. La interconexion entre las localidades de los estados de Puebla y
Tlaxcala hizo posible el incremento en la migracion laboral. A mediados del
siglo XX, los habitantes de las comunidades rurales ya no podian sostenerse
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solo de la agricultura de subsistencia por lo que varias personas optaron por
combinar el trabajo en las fabricas textiles con las actividades agropecuarias.

En este contexto se dio mayor impulso a la industrializaciéon mediante la
creacion de corredores industriales en el estado de Tlaxcala. El primero fue el
de “Tlaxcala-Puebla”, en donde se instalaron diversas industrias que producian
autopartes, alimentos, bebidas alcohdlicas, muebles y textiles (Gonzalez, 1991).
La mayor parte de las fabricas se instalaban dentro de los predios que fueron
expropiados a los campesinos por el gobierno del estado. De acuerdo con
Suérez (1991) en el afio de 1955 el gobernador del estado Felipe Mazarrasa
continu6 decretando leyes para fomentar diversas actividades econdmicas,
entre ellas la industria, las empresas turisticas y la ganaderia. Posteriormente,
durante el siguiente periodo gubernamental, Joaquin Cisneros vio en Tlaxcala
la necesidad de continuar con el impulso a la industria debido a las carencias
de la entidad. De esta manera, Cisneros facilitd las condiciones para atraer
inversiones cuyo objetivo era sentar las bases para la organizacion y el fomento
de las actividades agricolas, ganaderas, forestales ¢ industriales.

Durante el sexenio de Emilio Sadnchez Piedras se hizo la declaracion
de parques industriales en las areas comprendidas por los municipios de
Papalotla de Xicohténcatl, Xicohtzinco, Zacatelco, Ixtacuixtla, Nanacamilpa
y Calpulalpan. Ademas, se inicid la construccion del corredor industrial
Malinche sobre la carretera que conecta a las ciudades de Puebla y Santa Ana
Chiautempan, que incluy6 al municipio de Mazatecochco. En el analisis de
Buendia (2008), se hace referencia a la aplicacion de programas para reactivar
la economia tlaxcalteca en el afio de 1972, a través de la elaboracion de un
proyecto para el desarrollo industrial en el que participa Nacional Financiera
creando junto con las autoridades estatales el fondo mixto para estudios de
pre-inversion.

Durante la década de 1970, la industria textil asentada desde mediados
del siglo XIX en el sur del estado de Tlaxcala entré en una crisis aguda
provocada principalmente por el rezago tecnoldgico en la maquinaria. Ademas,
con la introduccion de fibras sintéticas en el mercado nacional, los ingresos
econdmicos se vieron mermados. En este escenario, Tlaxcala fue la mas afectada
en comparacion con otros estados, teniendo en cuenta el tipo y tamano de las
empresas, asi como también de ser una fuente importante de trabajo en los
pueblos de la region (Rendon, 2005). La tecnologia de las factorias textiles
decimononicas era obsoleta, y por tal motivo disminuyeron la competitividad
y el salario de los trabajadores.
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Entre las décadas de 1970 y 1980, los jovenes del municipio mostraban
desinterés por las labores agropecuarias, no obstante, los adultos siguieron
cultivando sus tierras pese a que obtenian menores ingresos econdémicos en
comparacion con los sueldos de la industria. Si bien es cierto que el proceso
de la industrializaciéon en la region revitalizo la economia local, no todos se
vieron beneficiados. Los pobladores que por diversas circunstancias no lograron
insertarse como obreros, continuaron con las actividades agropecuarias, ya que
representaba su tnica fuente de ingreso. En este contexto, también disminuyd el
numero de personas que trabajaban como peones agricolas en otros municipios
debido a que las fabricas ofrecian mejores salarios a los trabajadores. Durante
esta etapa las actividades agricolas y ganaderas experimentaron una disminucién
provocada por la puesta en marcha de las politicas de fomento econdomico
estatal que priorizaron la industrializacion de los espacios rurales.

Durante la década de 1980, México experimentd una severa crisis
econdmica y se inicid una reestructuracion que a la postre signific6 un viraje
en el modelo economico (Rothstein, 1999; Rojas, 2002). Bajo la presion de los
Estados Unidos, El Fondo Monetario Internacional (FMI), el Banco Mundial
y una variedad de politicas estructurales y ajustes financieros se emprendieron
controles, y otras medidas de austeridad, una nueva politica industrial y de
privatizacion cambid el panorama econdomico. El FMI, el Banco Mundial
y el Departamento del Tesoro de Estados Unidos organizaron un plan para
rescatar a México de la crisis de deuda a cambio de reformas neoliberales
estructurales. Estas consistian en la austeridad presupuestal, la privatizacion,
la reorganizacion del sistema financiero, la apertura comercial, la disminucion
de las barreras arancelarias y la creacion de mercados laborales mas flexibles.

Fue en 1984 cuando el Banco Mundial otorg6, por primera vez en su historia
un préstamo a cambio de estas reformas (Harvey, 2007). La salida a la crisis
de la década de 1980 en México significo la imposicion de un nuevo modelo
econdmico que comprendid una reestructuracion econdmica y productiva. Para
Hiernaux et al. (1998), los efectos de estas medidas fueron muy contradictorios.
Por una parte, a partir de 1985 por la incapacidad de competir en el mercado
internacional, la economia sufri6 una desindustrializacion que se tradujo en
un desplome del empleo industrial. En el contexto de la globalizacion, el pais
quedo en una posicion de dependencia con los Estados Unidos. En ciclos de
auge, esto posibilito el crecimiento econémico por medio de las exportaciones,
sin embargo, en los ciclos de declive de la economia estadounidense, el
crecimiento econdomico nacional se vio reflejado en la caida del Producto
Interno Bruto (PIB) nacional.
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Mientras tanto, en la region Puebla-Tlaxcala al igual que en la mayor parte
del pais, se experiment6 una inflacion muy alta, el empleo formal decrecid y
los salarios se desplomaron. Las localidades se vieron afectadas especialmente
por el declive en la industria textil nacional, un sector en donde la mayoria de
los obreros de las comunidades tenian trabajo. En el afio de 1986 inici6 una ola
de despidos de trabajadores especializados en diversas ramas productivas en la
region (Xicohténcatl, 2007). El panorama laboral de las localidades de Puebla
y Tlaxcala —que dependian del trabajo en la industria local- fue complicado
debido a la crisis econdomica que se estaba experimentando en la década de
1980. Ante este escenario adverso, los trabajadores desempleados buscaron
alternativas laborales para obtener ingresos econdomicos.

Los hombres desempleados decidieron fincar negocios familiares para la
fabricacion de ropa, aprovechando las habilidades adquiridas tras su insercion
como obreros textiles. De esta manera lograban vender su mercancia en los
mercados y tianguis populares de los estados de Puebla y Tlaxcala para obtener
recursos econdomicos para el gasto familiar. Las familias que decidieron
establecer los primeros talleres de costura en Mazatecochco solo contaban
con el finiquito del jefe de familia tras ser despedido de la industria local. Esta
cantidad no fue suficiente para comprar las maquinas de coser y las cortadoras
para el taller. Ademas, tenian que comprar los puestos de venta para ofrecer
su mercancia en los mercados y tianguis de los estados de Puebla y Tlaxcala.

Algunas familias decidieron vender parte de su patrimonio para invertir
en el nuevo negocio. Los predios de cultivo que pertenecian a los campesinos
(padres de los obreros textiles), y que por décadas fueron el sustento econdmico
de las familias de Mazatecochco, fueron vendidos. Esta situacion represento
el abandono de las actividades agropecuarias en un sector de la poblacion en
donde al menos un miembro de la familia estaba relacionado con las actividades
textiles. Durante esta etapa, las familias apostaron sus propiedades para iniciar
con las actividades manufactureras y dejar atras las labores agropecuarias que
representaban menores ingresos economicos. Esto a la postre significd que
surgieran los comerciantes de ropa en la comunidad.

3. El trabajo manufacturero en Mazatecochco

Los actores sociales que producen y distribuyen manufacturas textiles en el
municipio de Mazatecochco se les denominan “comerciantes de ropa”. Si bien
en el sentido estricto, un comerciante es quien distribuye el producto en el
mercado, utilizo esta denominacion porque es usada localmente para referirse
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a aquellas personas que fabrican y venden ropa en los principales tianguis de
la region Puebla-Tlaxcala. Los comerciantes son hombres en edad de trabajar
que tienen a su cargo un taller de costura para la fabricacion de prendas de
vestir en la que labora tanto la familia como trabajadores asalariados. En los
talleres domiciliarios se producen varios tipos de prendas de vestir, entre
los que destacan: faldas, playeras, camisas, pantalones, chamarras y blusas.
Aunque los talleres mas grandes contratan los servicios de un disefador, la
practica mas recurrente entre los pequefios productores es copiar la ropa de
moda que consiguen en los centros comerciales de las ciudades de Puebla,
Guadalajara y México. Esta estrategia les permite incrementar sus ventas en
los tianguis de la region.

En el municipio de Mazatecochco existen al menos dos generaciones
de comerciantes. La primera de ellas se formo en el contexto de la crisis
econdmica de la década de 1980 que propicio el desempleo de los obreros
textiles de las fabricas asentadas en la regiéon Puebla-Tlaxcala. Con los
conocimientos adquiridos tras su insercion en la industria textil algunos hombres
de la comunidad decidieron establecer talleres de costura. De esta manera en
esta localidad tlaxcalteca se inici6 con la produccion de prendas de vestir.
Al principio distribuian su mercancia en algunos tianguis y mercados de la
region, entre ellos los que estan ubicados en los municipios poblanos de San
Martin Texmelucan y Tepeaca. Con el paso del tiempo lograron relacionarse
a través de lazos de amistad y de compadrazgo con los comerciantes de ropa
de los principales tianguis de los estados de Puebla y Tlaxcala. Esta situacion
facilito que los talleres de costura lograran consolidarse en Mazatecochco.

Los hijos de los primeros comerciantes forman la segunda generacion y
son hombres con una edad promedio de 35 afos de edad. Ellos crecieron en un
ambiente dominado por la produccion y distribucion de manufacturas textiles.
Desde pequetios, los integrantes de la segunda generacion de comerciantes
aprendieron todo lo relacionado con esta actividad productiva. El aprendizaje
del proceso de produccién y distribucion se dio al interior del taller de costura
junto a la familia. La nueva generacion con el tiempo logrd afianzarse en
los tianguis de San Martin Texmelucan y Tepeaca. Tuvieron acceso a la
informacion relacionada con la proveeduria (telas, hilos, aplicaciones) y
los lugares en donde se maquilan las prendas de vestir a un bajo costo. La
independencia de los padres se da a partir del matrimonio de los hijos para
formar su propia familia. De esta manera, la nueva generacion de comerciantes
finc sus propios talleres de costura para obtener recursos econémicos para el
sustento familiar. A diferencia de la primera generacion de comerciantes, los
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nuevos han recurrido al sistema de maquila para poder optimizar el proceso
productivo y hacerlo mas eficaz. Sin embargo, este sistema es instrumentado
solo por los talleres mas grandes.

También existe el tipo de comerciantes que incursionaron de forma
independiente a esta actividad econdmica, es decir, dentro de la familia no existe
ningiin miembro que esté vinculado con la produccion de prendas de vestir y
no pertenecen a las generaciones anteriormente descritas. La incorporacion a
la actividad comercial se da mediante dos formas, por amistad o compadrazgo.
En el primer caso se mantienen vinculos de camaraderia desde la infancia a
través del paisanaje, la escuela, la colonia o el barrio. Aqui el comerciante les
explica a sus amigos las bondades del comercio de ropa en los tianguis, asi
como también las ventajas en comparacion con otras actividades laborales.
En el segundo caso, algunas personas buscan a los comerciantes de ropa para
crear vinculos de compadrazgo que les permite ingresar en las actividades de
produccion y comercializacion de prendas de vestir. Esto facilita el conocimiento
sobre el proceso productivo y la forma de acceso a los tianguis de ropa para
la comercializacion de las mercancias manufacturadas.

Por otra parte, los maquiladores son trabajadores dependientes o
subordinados que laboran por encargo de un empleador (Pedrero, 2000), en este
caso, para los comerciantes de ropa. Los maquiladores se dedican al ensamblaje
de las prendas de vestir en los talleres domiciliarios. La carga de trabajo que
se experimenta en estos establecimientos familiares depende del volumen de
prendas vendidas en los tianguis. Cuando las ventas se incrementan, la carga de
trabajo en los talleres se intensifica. Este tipo de establecimientos no cuentan
con registro fiscal, es decir, son negocios familiares que evaden impuestos
para poder subsistir. Existen dos tipos de maquiladores en Mazatecochco.
Los primeros son trabajadores que se independizaron del negocio de los
comerciantes de ropa utilizando ciertos conocimientos y habilidades para
fincar su propio taller. Mientras que los segundos obtuvieron conocimientos
de costura mediante cursos de capacitacion para el trabajo implementados por
diferentes instituciones locales o federales.

En ambos casos, el trabajo en los talleres maquiladores depende del
negocio de los comerciantes de ropa y funcionan como una extension de
estas microempresas. La propiedad del taller pertenece a los maquiladores
(local y maquinas de coser), pero los cortes de tela no son suyos, son del
comerciante. No obstante, los gastos que se generan para realizar los trabajos
de maquila como la luz eléctrica y el pago de los salarios corren por cuenta
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del maquilador. La literatura especializada indica que este tipo de trabajo a
domicilio est4 resurgiendo como resultados de los procesos de flexibilizacion
de la produccién y la globalizacion de la economia (Tomei, 1999).

El control de calidad del producto manufacturado es mas riguroso en los
ultimos afios debido al crecimiento de las microempresas del vestido en la
region Puebla-Tlaxcala. Esta situacion obliga al comerciante a buscar talleres
maquiladores que realicen trabajos de mayor calidad. La busqueda de nuevos
mercados posibilita que el comerciante obtenga mas recursos econdmicos
por la venta de las manufacturas textiles y por ende, tiene que competir con
empresas textiles de otras regiones del pais. Esta situacion obliga al comerciante
a optimizar el proceso productivo y mejorar sus productos.

Los actores sociales que participan en la produccion de manufacturas
textiles en la region Puebla-Tlaxcala estan insertos dentro de cadenas productivas
complejas en el contexto de la globalizacion. Para Gereffi (2001:14) “una
cadena productiva (commodity chain) se refiere al amplio rango de actividades
involucradas en el disefio, produccion y comercializacion de un producto”.
De acuerdo con este autor, el capital industrial y comercial ha establecido dos
tipos de redes econdmicas internacionales. Las cadenas productivas dirigidas
al productor y las cadenas productivas dirigidas al comprador.

Dadas las especificidades existentes en la region, la produccion de prendas
de vestir esta destinada para satisfacer dos tipos de mercados: el global y el
local. En el primer tipo, la fabricacion debe cumplir con determinadas normas
de calidad para ser exportada a diversos paises del orbe. En el segundo, la
produccion esta dirigida a las clases populares del pais y son minimos los
estandares de calidad aplicados. Carstensen (2012) propone la siguiente
tipologia para caracterizar a las cadenas productivas que estan presentes en
la region Puebla-Tlaxcala:

1) Trabajo a domicilio tradicional.

2) Trabajo a domicilio de diferentes fases de maquila.
3) Produccién independiente para el mercado local.

4) Subcontratacion para los productores de los tianguis.

La tipologia propuesta por Carstensen muestra que en la region Puebla-
Tlaxcala cohabitan dos tipos de cadenas productivas: las globales y las locales.
Las dos primeras estan bajo el control de empresas trasnacionales y marcas
globales (Levi’s, Guess, Calvin Klein, The GAP) que hacen uso del trabajo a
domicilio para fabricar prendas de vestir. Las dos Gltimas son una especie de
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cadenas productivas locales en donde existe una relacion entre un productor
independiente (comerciante de ropa) y un maquilador local para poder producir
manufacturas textiles.

Los ingresos econdomicos por concepto de la comercializacion les han
permitido a los comerciantes de ropa en Mazatecochco retomar parte sus
actividades agricolas mediante la compra de terrenos de cultivo para la siembra
de maiz y frijol principalmente. Pero a diferencia del pasado —en donde los
habitantes de la comunidad eran contratados como peones-, en la actualidad
los comerciantes contratan a trabajadores agricolas de otros municipios
para cultivar sus tierras. Pese a las transformaciones economicas que han
experimentado los habitantes del municipio de Mazatecochco, la globalizacion
no ha logrado dislocar la conexion entre las practicas campesinas ancestrales
de la produccion agricola y la vida cotidiana de las familias.

En el contexto de la globalizacion, las familias que se dedican a la
produccion y comercializacion de prendas de vestir en el sur del estado de
Tlaxcala, combinan las actividades manufactureras y agropecuarias para
complementar el gasto familiar. En este sentido, los pobladores de Mazatecochco
que se dedican a la produccion textil, tienen que estar atentos a las innovaciones
tecnologicas® que les permite hacer mas eficaz el proceso productivo. Y por
otra parte, durante los tiempos libres®, tienen que estar al pendiente del ciclo
agricola que les permitird obtener maiz, frijol y calabazas para el consumo
familiar.

La nueva configuracion laboral que se experimentd en el municipio de
Mazatecochco, también permitio el crecimiento econdmico de las actividades
agropecuarias. En este contexto, se observé un incremento en el consumo de
productos agroalimentarios por parte de las personas que estan vinculadas
con la produccion textil. La apertura de negocios de venta de comida sirvio
para satisfacer las necesidades alimentarias de los trabajadores de los talleres
de costura. Esta situacion permitio el incremento en la demanda de algunos
productos locales como el maiz, el frijol, la calabaza, la carne (pollo, res,
cerdo, borrego), la leche y los quesos. De esta manera, las familias que atun
se dedican a las labores agropecuarias en la localidad se vieron beneficiadas
indirectamente por las actividades manufactureras.

> Estas se refieren a la compra de maquinas de coser, cortadoras, bordadoras y telares de tltima
generacion.

Generalmente, los dias de descanso de los comerciantes de ropa son los saébados, domingos y dias
festivos.
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Conclusiones

El proceso de transformacion econémica del municipio de Mazatecochco en
el estado de Tlaxcala, es producto de la combinacion de una serie de factores
que posibilitaron el paso de la produccion agricola de subsistencia a una
produccion manufacturera. Hasta la primera mitad del siglo XX las familias en
Mazatecochco se dedicaban a las labores agropecuarias en pequena escala, y
cuando los recursos eran insuficientes se empleaban como peones agricolas en
otras comunidades para mantener a la familia. Pese a que en la region Puebla-
Tlaxcala se instalo uno de los principales polos de la industria textil nacional,
los hombres en edad de trabajar de la comunidad no se insertaron de manera
inmediata a la dinamica de la industrializacion. Es a partir de la década de
1970 cuando los hombres y mujeres de la comunidad deciden emigrar a otras
ciudades para trabajar como obreros textiles y empleadas domésticas. Durante
la década de 1980, el pais experimenta una crisis econdomica que a la postre
significo el despido masivo de obreros especializados en diferentes ramas de
la industria. En la region Puebla-Tlaxcala, los hombres y mujeres que fueron
despedidos de las fabricas textiles decidieron fincar pequefios talleres de costura
aprovechando los conocimientos adquiridos tras su insercion como obreros.
A partir de esta situacion, en la comunidad surgen nuevos actores sociales
diferentes a los campesinos: los comerciantes de ropa y los maquiladores.
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Intermediarios laborales tradicionales.
Jornaleros agricolas choles y tseltales en el
circuito migratorio Chiapas-Sonora

Oscar SANCHEZ CARRILLO®

Resumen

La emigracion de los jornaleros indigenas choles tiene una amplia trayectoria
historica dentro y fuera del estado de Chiapas. En la primera década del siglo
XXI los procesos migratorios se han intensificado y nuevas rutas o circuitos
migratorios han desplazado a los destinos tradicionales de los trabajadores
choles. A consecuencia de la crisis economica de 2008 en los Estados Unidos,
se ha dificultado la migracion internacién indocumentada y aumentando
los costos del cruce ilegal por la frontera norte entre México y USA. Ante
estos cambios estructurales, nuevos actores sociales, que antafio fueron
migra-dolares y/o jornaleros agricolas, se han colocado como intermediarios
laborales o “brokers” entre sus comunidades y correligionarios indigenas
chiapanecos y las empresas agroindustriales demandantes de mano de obra
poco calificada. Los intermediarios laborales tradicionales son nuevos actores
sociales que han acumulado capital social y cultural, ademas del econémico,
trasladan a contingentes laborales desde el estado de Chiapas al noroeste
de México. Tres estudios de caso ilustran a estos nuevos brokers culturales,
intercesores laborales que fungen como puentes o traductores culturales
entre los jornaleros indigenas y el capital internacional, representado por la
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empresa agroindustrial. El presente articulo analiza las trayectorias laborales
de los intermediarios laborales tradicionales o broker choles y tseltales, los
actores reflejan las complejas transacciones economicas y simbolicas entre
el proceso de reproduccion de la vida individual, familiar, comunitaria y el
complejo proceso de produccion del capital. Dos esferas del mundo de vida
doméstico / social, comunitaria y global, que interactiian mutuamente y donde
las transferencias son multiples.

Introduccion

En Chiapas carecemos de estudios o investigaciones con enfoques etnograficos
cualitativos y cuantitativos sobre el nimero de jornaleros agricolas que migran a
los estados del noroeste de México. Los nuevos circuitos y destinos migratorios
de migrantes indigenas chiapanecos tienen una presencia relativamente
reciente tanto en las comunidades indigenas como en las ciudades del noroeste
de México. Si bien la presencia de los jornaleros agricolas provenientes
del sureste de México en los estados de Sonora y Sinaloa tienen una larga
data. Los jornaleros chiapanecos son un nuevo actor que empieza a tomar
relevancia a partir de la década de los afios noventa del siglo pasado hasta el
presente (1995-2018), el flujo de trabajadores agricolas se ha incrementado
y gradualmente desplazando a los trabajadores agricolas provenientes de los
estados de Oaxaca, Guerrero y Veracruz.

Carecemos de un enfoque multidimensional e integral sobre los jovenes
indigenas que trabajan como jornaleros agricolas migrantes que, afio con afo, se
movilizan en el interior del territorio nacional. Necesitamos de investigaciones
cualitativas y observaciones etnograficas sobre el funcionamiento de las redes
de contratistas o intermediarios laborales que operan en casi todas las regiones
del estado de Chiapas. Los intermediarios laborales construyen redes locales
que facilitan la contratacion, el traslado y organizacion de los trabajadores
agricolas, que por un periodo de tiempo determinado laboran en los campos
agricolas del noroeste de México para las agro-empresas exportadoras de
frutas y hortalizas.

Las redes de contratistas, también considerados enganchadores, broker o
intermediarios laborales, no constituyen ningtn tipo de organizacion o grupo
con actividades ilicitas, crean estructuras dindmicas y cuasi-informales; esto
quiere decir, que no estan exentos de diluirse o desaparecer como un actor mas
en el escenario de los mercados laborales (Sanchez, 2012). Los intermediarios
laborales son actores diversos y deben de analizarse en el contexto socio-cultural
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en el cual han surgido y afianzado sus redes sociales de intermediacion entre
las comunidades indigenas y las empresas agro-industriales para las cuales
funcionan y tienen su razdn de existir (Astorga, 1985). En el presente articulo
me interesa exponer los resultados preliminares de investigacion sobre este
tipo de actor social en las comunidades indigena choles y tseltales de la region
septentrional chiapaneca, ubicada entre las llanuras costera de Tabasco y el
macizo montafoso de la sierra madre accidental de Chiapa.

Los intermediarios laborales que operan en las comunidades indigenas
choles y tseltales de la zona norte de Chiapas, son al mismo tiempo integrantes
de las comunidades indigenas que los vio nacer, crecer y formar una familia
y, al mismo tiempo, han ocupado diversos cargos civicos, politicos y
religiosos en las estructuras de organizacion tradicional. Por ello mismo, he
considerado nombrarlos intermediarios laborales tradicionales (ILT), por las
caracteristicas que lo definen como intermediario laboral y, al mismo tiempo,
fungir ambivalentemente como un traductor cultural entre la organizacion
social comunitaria indigena y la organizacion estructural empresarial (Lara
y Séanchez, 2015).

Los intermediarios laborales tradicionales ejemplifican los enlaces entre
dos realidades sociales que se conectan directamente e indirectamente, el mundo
indigena “tradicional” y el mundo moderno empresarial. El intermediario
laboral tradicional es el actor que expresa la agencia social del mundo global
e interviene en el espacio local comunitario. Los intermediarios laborales
culturales participan de un sistema de valores culturales institucionalizados
que normalizan las relaciones sociales entre los jornaleros agricolas y las
agro-empresas, pues ellos controlan la informacion, el tipo de contrato oral
y la disciplina de los trabajadores agricolas, para cubrir las exigencias y
requerimientos del control de calidad, asi como los procesos de eficiencia
productiva (Lara y Sanchez, 2015).

Los trabajadores agricolas contratados por los intermediarios laborales
tradicionales provienen de las comunidades indigena choles y tseltales,
caracterizadas por una abundante mano de obra compuesta principalmente por
campesinos ejidatarios que poseen en promedio de una a tres hectareas de tierra
y que se dedican a los cultivos tradicionales de maiz, frijol y adicionalmente el
cultivo comercial del café. En otros casos también contratan a campesinos sin
tierras, conocidos como avecindados y que también trabajan como jornaleros
locales en las épocas de siembra, cosecha y en diversas actividades relacionadas
con la agricultura familiar.
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La caracteristica principal de estos trabajadores agricolas es su juventud,
que funge tanto como motor de la economia local, como de la economia
global. La funcion principal de los sistemas de intermediacion laborales es
movilizar estos contingentes de fuerza laboral integrada por jovenes a las
zonas agro-industriales que demandan grandes cantidades de fuerza de trabajo,
para obtener grandes margenes de ganancia y poder competir en el mercado
internacional agro-exportador (Sanchez, 2012).

La crisis agricola de las comunidades indigena de la Zona Norte de Chiapas,
se expresa tanto en la falta de empleos y salarios estables bien remunerados,
ademas de la baja productividad de las tierras de labor ejidal, expresada en
los bajos rendimientos de los cultivos tradicionales principalmente maiz
y frijol, el azote de diversas plagas como la roya del café ha provocado el
estancamiento y en algunos casos el abandono del cultivo. Ante este panorama
los trabajadores de las familias campesinas se ven obligados a entrar como
jornaleros agricolas a nuevos circuitos laborables que los obligan a permanecer
fuera de sus unidades domésticas campesinas y comunidades por periodos
prolongados de 4 a 5 meses durante el afio. En algunos casos los jornaleros
agricolas permanecen hasta 6 o 7 meses viviendo en los campos agricolas
de las agro-empresas. En otros casos, se enrolan en las redes de migracion
internacional para trabajar en los campos agricolas de los Estados Unidos de
América (Astorga 1985; Lara Flores, 1997; Sanchez, 2006).

Para poder entender la situacion del traslado de la fuerza de trabajo de los
miembros familiares de las unidades domésticas campesinas indigenas choles
y tseltales es necesario explicar brevemente el contexto de la actual crisis
agricola por la que atraviesa la endeble economia campesina chiapaneca en lo
que denominamos como region “zona norte de Chiapas” (Villafuerte y Garcia,
2014). La explicacion que propongo es breve, pero necesaria para comprender
la movilidad de la fuerza de trabajo y el funcionamiento del mercado laboral
agricola y rural de dicha zona. En orden de prioridades familiares y personales,
ademas del tamaiio y expansion de las redes sociales en las que se insertan
los jovenes trabajadores campesinos son tres: local, regional e interestatal®,

2 En Chiapas existen dos estructuras productivas, la primera es la economia campesina basada en

diversos sistemas agricolas de subsistencia y produccion de autoconsumo caracterizado por el
minifundismo, en algunos casos las unidades domésticas campesinas no alcanzan a satisfacer
sus necesidades basicas de produccion de alimentos. La segunda, una estructura agropecuaria
poco eficiente, con uso de tecnologias agricolas que no garantizan el buen uso y manejo de los
recursos naturales, se caracteriza por sistemas productivos enfocados a los agro-negocios, diversas
plantaciones y monocultivos, ganaderia extensiva, incapaz de absorber la creciente fuerza de trabajo
proveniente del sector social de la agricultura. Para mayor informacion consultar Villafuerte y
Garcia, (2006, 2014, 2015)
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Por mercado de trabajo local se entiende que los trabajadores familiares
pueden conseguir trabajo temporal ya sea por dia o por horas en un tiempo corto
en diversas actividades que demandan una escasa presencia de trabajadores
agricolas; por ejemplo, en la cosecha de café es necesaria que las familias
productoras contraten a jornaleros locales a destajo para realizar las labores
que en otras circunstancias pueden realizar los propios trabajadores familiares.
Como lo expresa la siguiente narrativa los jornaleros locales acuden a las redes
de apoyo familiares y comunitarias para obtener ingresos tanto monetarios
como no monetarios.

Cuando acaba mi trabajo en la milpa o cafetal, en época de siembra o
cosecha de maiz hay trabajo en las comunidades, en [la comunidad de]
Paraiso [municipio de Sabanilla] hay trabajo en la época de cosecha de
café, o en los potreros, siempre hay quien necesita dos o tres dias un
trabajador, luego cuando lo ven que uno trabaja bien lo buscan otros
para que trabaje uno o dos dias. Ganamos 80 pesos al dia, si es buena
la familia nos dan nuestra comida y hasta podemos dormir una o dos
noches en su caso. Asi no mas andamos mi hermano y yo. Buscamos
trabajo en las comunidades vecinas, siempre hay quienes contratan por
dia para ir a los trabajadores. En otros casos hacemos mano-vuelta, sobre
todo en la época de rosar-quemar y sembrar la milpa siempre se necesita
quien ayude, alli no recibimos paga, pero, luego acordamos la fecha para
trabajar mi parcela (Marcelo Shilén Pérez, entrevista realizada el 16 de

mayo de 2017).

Estas familias campesinas contratantes de trabajadores locales carecen de
los trabajadores necesarios para realizar sus propias actividades agricolas; es
decir, los mercados locales responder a las dindmicas econémicas externas y
estan en funcion de los mercados interestatales. El pago por dichas actividades
bien puede ser en especie u otros productos no monetarios, o fijar un pago
por el jornal que incluye alimentos. En otras palabras, las actividades de
familias campesinas que contratan a trabajadores locales, se deben a la falta de
trabajadores familiares que se encuentran laborando como migrantes temporales
y las ganancias obtenidas se transfieren a sus familias para cubrir gastos de los
trabajadores contratados, generado una circularidad de las remesas nacionales
en el ambito local. En ocasiones los mismos trabajadores contratados pueden
ser parientes de las familias que tienen jornaleros agricolas en el noroeste.

El mercado de trabajo regional tiene otras caracteristicas, éste esta en
funcioén de las relaciones que hay entre diferentes sectores economicos, donde
las actividades agricolas se combinan con otras actividades no agricolas, como
pueden ser las actividades terciarias en el sector servicios y en el subsector de
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la construccion, o diversas actividades comerciales informales o establecidas,
dichas actividades se pueden identificar como trabajos precarios de subempleo
mal remunerados (Villafuerte y Garcia, 2014). La estructura del mercado laboral
regional de la zona norte indica que los polos de atraccion son las ciudades
medias como Palenque, Villa Hermosa (Tabasco) y las cabeceras municipales
como Yajalon, Chilon y Tila que demandan trabajadores tanto en el sector
agricola, como en otras ramas de la econdmica regional principalmente en
sector terciario. Esto significa que a nivel regional la economia se moviliza a la
tercerizacion econdmica, en contraste con la economia local que aun funciona
como espacio de reproduccion agricola de la unidad doméstica campesina.
Como lo indica el siguiente testimonio de un migrante regional:

Soy albaiiil, siempre hay trabajo en la construccion, hace un mes estaba
trabajando en Tila, estaba parando una casita, éramos tres, yo y dos
peones. Un maestro de obra le pagan 200 pesos al dia. Pero se gana
mas en Villa [Hermosa, Tabasco] o en Palenque, alli pagan 250 el dia, a
veces voy cuando me buscan, pero les digo que, entrando la siembra de
la milpa, me voy para mi comunidad para trabajar mi parcela. Cuando
tengo paga contrato unos tres dias a peones que me hagan la rozadura
y la quema, la siembra la hago yo con mis muchachos ya trabajan, ya
pueden agarrar la coa (palo sembrador), uno tiene 14 afios y el otro 16,
ya saben trabajar y sembramos todo de un jalon en uno o dos dias (Juan

Lopez, entrevista abril de 2017).

El mercado de trabajo interestatal es de mayor complejidad y dinamismo,
lo que me interesa destacar es el mercado de trabajo rural, especialmente
porque moviliza y atrae grandes contingentes de trabajadores migrantes de los
municipios choles y tseltales de la zona norte de Chiapas. Estos contingentes
de trabajadores jornaleros son en su mayoria jovenes indigenas movilizados
a mas de 2000 mil kildmetros de distancia de sus comunidades de origen
por periodos cortos de 3 a 4 meses y en algunos casos hasta 6 meses. Para
las familias de los jornaleros hay ganancias econdmicas, pero implican altos
costos sociales. Asi lo indica la siguiente narrativa:

Si hay mucho esparrago, viene saliendo como unos 400 pesos al dia.
Pero es matado todo el dia, a esta hora estamos chambeando todavia, de
6 de la mafiana a 6 de la tarde, cuando hay [mucha produccion] se sale
temprano, pero cuando no hay sales temprano y no ganas nada, es la
diferencia. Cuando termina la cosecha del esparrago, los que no aguantan
se vienen a si por su pasaje, pero los que aguantan hay vienen otra vez,
los traen otra vez. Pero hay algunos que ya se van al norte ahi se quedan,
[se refiere a los jornaleros que cruzan ilegalmente la frontera norte entre
México y USA]. Cuando esta bien la cosecha ganas 400 pesos al dia, pero
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nada mas en el mes de enero hasta el mes de marzo, cuando esta bien la
cosecha, pero en este mes de octubre te pagan 185 pesos al dia. En estos
meses del afio hay mucho frio. Trabajamos de lunes a domingo, jno hay
descanso!... todos los dias, diario es lo mismo. El encargado que nos lleva
es de aqui es de aqui de Tumbald [Chiapas], ¢l no trabaja nada mas esta
checando que estés trabajando bien, es el cabo, pero ya le pagan su buen
dineral, y se regresa. Parece que le pagan mil pesos por gente, eso dicen

(Sebastian Gomez, entrevista en ejido Zapata, Tumbala, abril de 2017).

Las redes que tejen los intermediarios laborales tradicionales son complejas
y no siempre responden a parametros estables de una red formal. Estas redes
de intermediarios responden a sistemas complejos donde el tltimo eslabon de
la cadena es el enganchador local, que a su vez responde a un intermediario
superior que tienen trato directo con la empresa. Como lo indica Lara y Sanchez
(2015) “las empresas suelen hacer trato directo con dos o mas contratistas,
a quienes les asignan una extension de campo para trabajar en un tiempo
determinado, dependiendo de la cantidad de trabajadores de la que dispone
cada contratista y de la magnitud de la empresa” (2015:79).

1. Sistema tradicional de contratacion

El método empleado por los intermediarios laborales tradicionales para la
contratacion de jornaleros agricolas no sigue un patron regular. Primeramente,
se anuncia de boca en boca a través de los jovenes que han migrado en afios
anteriores a los campos agricolas, las fechas probables de llegada y salida de
los autobuses que transportaran a los jornaleros agricolas. Los intermediarios
laborales viven en las comunidades indigenas estudiadas y son ellos mismos
los que se encargan de difundir el mensaje a través de redes sociales que se
afianzan tanto en los lazos de parentesco como en las de paisanaje y amistades
entre los jovenes compafieros de viajes previos. Regularmente hay una persona
que funge como “‘el apuntador” que realiza una tarea sencilla, difundir las
fechas de contratacion y anotar en un cuaderno los nombres de las personas
que previamente han aceptado contratarse, por ejemplo, para la cosecha de
esparrago. Como lo indica la siguiente narrativa de un jornalero agricola. (Lopez,
Juan, Comunicacion personal entrevista realizada en la comunidad Paraiso)

Escuchado varias veces que gente [de mi comunidad] llegan alli en Sonora,
y yo nunca me he interesado por eso. Me dijo un chavo que vive aqui. Uno
que se llama José y hay otro que es el cufiado del Marciano el Alejando y
¢l me dijo que si quieres ir a Sonora, me decidi, pues vamos le dije. Estaban
buscando gente, pues. Si estaban avisando si alguien queria ir, alli empecé
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a platicar con ellos, como es la chamba, cuantos meses, cuanto pagan el
dia, de alli como siempre he querido conocer pues, conocer Sonora como
es, de alli dije que yo iba a ir, que me apunten mi nombre. Dijeron jora
le!, platiqué con el Samuel, mi tio, igual, él quiso ir igual... Pues, vamos
los dos, vamos a conocer, a ver como es la chamba. De alli nos fuimos
los dos, apuntamos los nombres, nos fuimos. En total son (...), primero
nos fuimos nosotros parece que somos 20, luego llegaron otros 11, algo

si. Serian en total 31, algo asi, solo gente de Paraiso.

Los intermediarios laborales tradicionales (ILT) se encargan de buscar
y contratar los autobuses que transportaran a los jovenes jornaleros de las
comunidades indigenas. Los autobuses salen de las cabeceras municipales, por
ejemplo, del pueblo de Sabanilla, y/o en el cruce o interseccion de caminos como
es el caso del crucero entre Petalsingo y Tila, en el crucero Temo, municipio
de Chilon, en la salida poniente de Ocosingo. Antes de salir el ILT realiza una
lista con los nombres de los jovenes que deciden contratarse para el trabajo,
le nombran “contrato” al arreglo oral entre el trabajador agricola, el ILT y la
empresa agroexportadora de la cual es representante. No existen contratos
escritos entre los trabajadores agricolas y las empresas, como tampoco existen
garantias de permanencia de los trabajadores agricolas en los campos agricolas
de las empresas durante el tiempo pactado. No hay formas de contratacion
forzada de los jornaleros agricola dentro de las comunidades, los jovenes se
inscriben voluntariamente y ellos deciden de ultimo momento si acuden o no
a los puntos de reunion y salida de los autobuses que los transportaran. Como
lo indica la siguiente narrativa los jornaleros agricolas pueden deshacer el
contrato pactado en el momento que ellos deciden regresar a su comunidad,
es el caso de un grupo trabajadores agricolas que en el mes de diciembre del
2016 decidieron interrumpir el periodo de contratacion durante la cosecha de
esparrago, la siguiente narrativa expresa lo antes sefialado:

Un grupo de 20 persona decidimos regresar, la verdad no habia las
condiciones para trabajar, acordamos hablar con el encargado para que
nos regresara. Pero él se nego, porque dijo que no estabamos cumpliendo
la palabra del contrato, bueno, pero nosotros le dijimos que queriamos
regresar a la comunidad. Entonces el busco a otro encargado del campo,
pero como no habiamos terminado el contrato pues ni modos, ellos
buscaron el camidén y nosotros pagamos el regreso, nos salié de 1,500
pesos por persona éramos como 20. Estabamos cansados y la comida
era muy mala, los compafieros se empezaron a enfermar, hacia mucho
frio en los campos. Ni modos, no aguantamos, dijimos que pues vamos
a pagar el camion de regreso. El encargado se molestd mucho y dijo que
no nos va a volver a traer aca (Entrevista a jornalero en Childn,

José Tushuk, mayo de 2016)
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Los ILT reciben una cantidad fija por cada jornalero agricola contratado,
que varia afio con afio dependiendo de si el ILT también cumple el contrato
de llevar la cantidad de trabajadores necesarios previamente acordado por la
empresa contratante. Los ILT tienen que organizar la ruta y buscar los autobuses
y choferes necesarios para transportar a los trabajadores agricolas hasta los
campos agro-industriales. Reciben una cantidad de dinero fija que cumbre los
costos de traslado de los autobuses (gasolina, vidticos de alimentacion para
los tres choferes del trayecto) y el pago de los peajes en las autopistas, pero
cada trabajador se encarga de su propia alimentacion el tiempo que dura el
traslado de su comunidad hasta el campo agricola.

En los ultimos 6 afios ha aumentado la demanda de mano de obra en
los estados de noroeste de México, lo que ha ocasionado un aumento de
las redes de ILT en las comunidades indigenas llamados “contratistas” que
organizan y supervisan la contratacion hecha por los Intermediarios laborales
tradicionales que fungen como agentes locales; es decir, que se ha consolidado
una red de “contratistas” e intermediarios locales que fungen como agencias
informales al servicio de las propias empresas agro-industriales. El volumen
de trabajadores que mueven aio tras afio, ha aumento en los ultimos 5 afios.
La cadena de produccion agroalimentaria necesita de la mercancia fuerza de
trabajo indigena para cosechar diversas hortalizas y fruta en las costas de los
estados de Sonora y Sinaloa.

Los mecanismos de contratacion mediante intermediarios laborales
tradicionales, fungen como agencias privadas de empleadores, son un actor
social de reciente aparicion en las comunidades indigenas de la zona norte.
Ellos mismo han impulsado un nuevo tipo de mercado labor extra-territorial
o desterritorializado, movilizando grandes contingentes de trabajadores
agricolas indigenas choles y tseltales, para después territorializar la mercancia
fuerza de trabajo en el espacio global de las plantaciones agricolas del sistema
agroalimentario de exportacion. La peculiaridad de estos actores intermediarios
laborales es crear redes sociales, que en ocasiones funcionan como estructuras
centralizadas, donde las tareas son controladas por el propio intermediario;
en otras circunstancias estas mismas redes funcionan de forma fragmentada,
delegando tareas a otras personas subordinadas que cumplen las funciones y
tareas asignadas por los intermediarios laborales. La presencia de estos actores
es cada vez mas necesaria en los mercados laborales estatales y nacionales
(Lara, 1997).
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2. La incursion del intermediario laboral tradicional en la
comunidad indigena

Como ya he mencionado los métodos de contratacion y/o enganche de
trabajadores locales son siempre verbales. Los contratos orales versan sobre
los arreglos de remuneracion y sobre todo la permanencia y el tiempo de
trabajo en los campos agricolas de las agro-empresas. Los arreglos entre el
intermediario laboral tradicional (ILT) y los jornaleros agricolas instituyen
las responsabilidades que deben asumir cada una de las partes en los campos
agricolas. El ILT inicia su labor de enganchar a la mayor cantidad de trabajadores
agricolas por medio del consenso en las comunidades meses antes de partir a
los campos agro-industriales, para ello se ponen en contacto con operadores
locales en las comunidades que tienen influencia.

Los operadores locales, quienes también son parte de las redes de
intermediarios laborales tradicionales, pero de menor jerarquia, su principal
accion es enrolan a los jovenes. Las estrategias de reclutamiento son las
siguientes, la primera de ellas es acudir a sus pares de la misma comunidad para
convencer a otros jovenes, lanzar mensajes de las fechas probables de partida
y de las ganancias y salarios devengados por ellos, los rumores corren en las
redes de parientes, vecinos, amigos y compafieros del mismo grupo etario. Las
diferencias internas de las comunidades indigenas provocados por diversos
conflictos politicos y religiosos se borran o se atentan en el momento que los
jovenes deciden inscribirse en el grupo seleccionado para viajar y trabajar en
Sonora. Se inscriben jovenes pertenecientes tanto de diversos grupos politicos
como de diversas creencias religiosas (pentecostés, adventistas y catolicos),
el “viaje a la otra frontera” borra o mitiga las diferencias ideologicas de las
diversas visiones locales para enrolarlos en una vision general y global con
el objetivo de ganar diversos recursos materiales y simbolicos. La estrategia
del operador local es lograr formar cuadrillas integradas por 12 jornaleros
para realizar diversas labores en los campos agricolas. Como lo indica el
siguiente argumento:

Los chavos quieren ir a trabajar pues solo le dices a Pedro Santiz, si
quieren ir 0 no, €l te inscribirte en su lista, ya estando alli ya se forma la
cuadrilla cuando uno ya es reconocido que si sabe cortar, que es mejor
cortador le dan un puesto de cuadrillero, depende de tu agilidad en el
trabajo, de tu comportamiento, por tu corte, por tu calidad igual, si eres
buen cortador te van a dar tu trabajo de cuadrillero. Pero de cuadrillero
no es mucho trabajo, solo vas a revisar la chamba de tu gente que llevas,
como va trabajando, explicarle que tamafio va a sacar el corte, donde



OSCAR SANCHEZ CARRILLO
Intermediarios laborales tradicionales. Jornaleros agricolas choles y tseltales

esta quedando, ese es su trabajo (Joel Lopez, entrevista realizada en la
comunidad de Paraiso, agosto de 2016)

En los campos agricolas la composicion de la cuadrilla es fundamental
para lograr los objetivos de ganar dinero para todos, ademas de mantener los
estandares internacionales de calidad e inocuidad del producto horticolas de
exportacion. Si un jornalero no se puede disciplinar, o si se enferma en los
campos agricolas, o no tienen las habilidades necesarias para realizar el trabajo,
el jefe de cuadrilla lo desplaza y en algunos casos les asignan actividades en
las bodegas o en casos extremos los envian de vuelta a sus comunidades.
Como lo explica el siguiente ejemplo:

Pedro Pefiate, se llama el chavo, él era nuestro cuadrillero, él nos cuidaba,
¢l apuntaba, cuantas cajas, cuantos dias trabajamos, apuntaba todo, si
faltaba un billete, pues tenia que ir a reclamar, si le daban esa es tarea
de los cuadrilleros, tenia que estar bien con su cuadrilla. La cuadrilla es
de 12 personas, 10 cortadores y 2 burreros; los burreros es su trabajo es
solo sacar las cajas, porque los esparragos los van dejando por el bordo,
cada mazo que entra en tu mano lo dejas en el bordo, entonces otro, el
burrero viene a recoger, es el trabajo del burrero asi le llaman, el burrero
solo viene a recoger, €l no corta pues solo carga, gana igual. Todos los
que son de la cuadrilla ganan igual, si hacemos mas cajas entonces en
la cuadrilla se reparten las ganancias. Como él ya tiene tiempo que esta
viniendo al estado de Sonora, ya conoci6 a varios de los encargados y llego
el tiempo le solicitaron que busque gente para acd, para ir a Sonora, ya se
conectaron con ¢l y entre ello se ponen de acuerdo cudnta gente necesitan.
El se conecta con el otro que esta en Tumbala para cuando necesita llevar
gente. El regresa con nosotros, de alli vuelve a llevar gente para Sonora, él
se encarga; pero cuando llega alld, ya se hace responsable el otro, porque
ya le toca manejar a toda la gente (Mariano Lopez, entrevista realizada

en la comunidad Emiliano Zapata, mayo de 2016).

De modo que se pueden escindir los acuerdos o arreglos verbales entre
los ILT y los jornaleros agricolas en el momento que decidan cambiar de
opinidn o quebrantar el contrato verbal aun cuando se encuentren laborando
en los campos agricolas.

Al mismo tiempo, los contratos orales facilitan el quiebre o incumplimiento
entre los ILT y los jornaleros agricolas, los intermediarios hacen caso omiso
de las condiciones laborales que marcan las leyes y los derechos laborales que
nunca se respetan. Es necesario sefialar que los mismos ILT desconoces sus
derechos y en la gran mayoria ellos mismo no tienen ningun tipo de contrato
con las empresas para las cuales sirven de contratista o intermediario.
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Tal es el caso de los intermediarios laborales tradicionales que en su
momento también fueron jornaleros agricolas, como es el caso de Manuel
un indigena chol oriundo de una comunidad del municipio de Tumbala. La
trayectoria migratoria de Manuel refleja el itinerario o la circulacion de los
sujetos sociales que se insertan en los diversos y fragmentados mercados
laborables del sureste y noreste de México que forman complejos sistemas de
mercados laborales. El curso de vida laboral de Manuel refleja la transformacion
del sujeto subordinado al de agencia social, posicionado como actor politico en
constante definicion e interaccion con las estructuras de dominacion politica,
econdmicas, socioculturales y de las relaciones de intermediarizacion.

La historia de laboral de Manuel comienza a una edad temprana, apena
tenia 16 afios cuando salid por primera vez de su comunidad y migré a la
ribera maya, en el caribe mexicano para trabajar en las obras de construccion
de los grandes hoteles del centro turistico de Cancun. Quien lo acompaiia es su
hermano mayor Hilario quien tenia mas experiencia, pues ¢l ha trabajado desde
los 18 afios en diversas obras, anteriormente la contraccion e intermediacion
la realizaban los maestros de obra y albaiiles que necesitaban ayudantes para
trabajar en Canctin, Playa del Carmen o Cozumel. Asi nos indica el informante
en la siguiente narrativa:

Cuando me fui a Canctn a trabajar no hablaba bien el espafiol, apena
terminé la primaria y pues en casa de mis padres habia mucha necesidad.
Mi padre muri6 cuando yo tenia 12 afios, se muri6 de trago, bueno pues no
sabemos, sali6 a trabajar a la Ciudad de Palenque con otros compaiieros
de otra comunidad a una obra y nunca regres6. Lo trajeron muerto y lo
enterramos aqui en el solar de la casa. Alli estd la tumba, junto a la de
mi abuelo. Mi hermano mayor se fue con un su padrino que lo contrato
como pedn en una obra en Cancun, a mi no me quisieron llevar, porque
estaba muy chico, dicen que no tenia fuerza para aguantar el bote de
mezcla, el trabajo que hizo mi hermano era de botero. Mi mama me dijo:
“mejor quédate aqui con tus hermanas, porque no hay quien trabaje la

milpa (Manuel Santiz, 20 abril de 2017)

Ahora la modalidad es que los ayudantes y/o peones acuden solos a la
Ciudad de Canctn, sin tener la necesidad de acudir con un intermediario laboral.
Al contrario del migrante individual de la ribera Maya, los jornaleros agricolas
se movilizan en contingentes o grupos mayoritariamente de 40 trabajadores
0 mas, segun la capacidad de convocatoria del ILT en las comunidades
indigenas, quien en ocasiones puede tener bajo su responsabilidad hasta 3
autobuses, movilizando a mas de 120 jornaleros con diversos destinos a los
campos agricolas de Sonora.
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La historia de Manuel expresa la incursion del mercado de trabajo en
un circuito que he denominado Chiapas-Cancun, su iniciacion laboral fue
durante un tiempo una emigracion pendular por periodos de 3 a 4 meses de
duracion. Con el tiempo se hicieron mas prolongados y las remesas recibidas
ayudaban a salir de la crisis economia por la que atravesaba su familia de
origen. La iniciacion de la migracion a los campos agricolas de Sonora fue al
inicio de la década del afio 2000. Quien lo conecto con el contratista fue un
compaiiero y conocido de su comunidad que tenia dos afios de migrar con un
grupo de campesinos de los altos de Chiapas. El contratista era originario de
un paraje del Municipio de San Juan Chamula, en ese tiempo Manuel tenia
que trasladarse a la Cuidad de San Cristobal de las Casas, para ser enrolado y
contratado en el grupo de jornaleros agricolas tsotsiles, esto es lo que recuerda
Manuel en su primera incursion a Sonora:

Tenia 21 afos cuando me fui la primera vez a Sonora, en Canctn ya
no habia mucha chamba y luego me regresé a mi comunidad y alli un
compafiero me dijo que estaban contratando a gentes para ir a Sonora,
que estaba bien pagado el dia, que se ganaban como 150 pesos al dia.
En Cancun lo que ganaba un pedn eran 110 pesos al dia. Pues le dije
que me apuntara, pero ¢l me dijo que habia que ir a San Cristobal para
hablar con el contratista. Luego me fui con mi amigo a San Cristébal,
me presento al contratista y me dijo que no mas que reuniera la gente
completa nos ibamos a Sonora, a la cosecha de uva de mesa, era el mes
de noviembre y el contrato era hasta abril o0 mayo segun le dijeran sus

patrones. (Manuel Santiz, 20 de abril de 2017).

Los campesinos choles y tseltales que migran a los mercados laborales
regionales, no son trabajadores o asalariados permanentes, cuando el mercado
de trabajo llega a un punto que no es posible absorber completamente la fuerza
de trabajo temporal, los trabajadores regresan a sus comunidades para volver
a insertarse en la produccion agricola familia. Este es el caso de Manuel quien
por un periodo de 4 afios estuvo migrando a la ribera Maya para insertase en el
mercado de trabajo de la construccion. En su primer viaje a los campos agricolas
de Sonora, su condicion de trabajador agricola era integrante de la cuadrilla,
recibia un salario por dia o a destajo, en ocasiones una combinacion de ambos
sistemas. El sistema de remuneracion por dia se aplica a los trabajadores o
jornaleros agricolas por hora trabajada, pero incluso esto no era permanente;
porque seguin recuerda Manuel, en los siguientes afios el contrato era por
destajo, por ejemplo, ciertas labores previas a la cosecha, como la limpia, el
abono, la poda, la fumigacion y el riego, que el contratista acordaba con el
empleador pagar a los trabajadores a destajo.
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Manuel aprendid este tipo de sistema de remuneraciones segun el
rendimiento de los trabajadores, pues se calculaba en base a las tareas asignadas.
Lo que él recuerda, que posteriormente le sirvid para colocarse como ILT en su
comunidad; fueron las tareas extra no acordadas por el contratista de Chamula,
quien sin previo aviso asignaba nuevas tareas a los jornaleros sin acordar un
pago extra. Manuel recuerda las quejas de los trabajadores por tales abusos y
aqui es donde se coloca como un intermediario laboral entre los trabajadores
choles a quienes les hablaba en su lengua para llegar a un arreglo entre el
contratista, la empresa y los trabajadores. Con el tiempo, el mismo contratista
de Chamula, lo presenta con los administradores de la empresa agricola para
acordar su primer viaje como intermediario laboral tradicional:

Fue en el afio de 2008 cuando llevé mi primer grupo de trabajadores
a Sonora, eran de la comunidad de Zapata, de aqui de Tumbala y de
Cantiok de Tila. Estaba un poco nervioso, porque era la primera vez
que llevaba gente, tenia que organizar el viaje, hablar con el encarado
del transporte y el arreglar el pago a los choferes, apunté los nombres
de los trabajadores y nos reunimos en el crucero de Tila y Sabanilla. Ya
la empresa sabia que lleva a 40 trabajadores para trabajar en el corte de
esparrago y nos esperaban en Campo San Isidro, cerca de la ciudad de
Caborca, Sonora. En cada parada me comunicaba con el administrador
para informarle donde estdbamos. El problema era con los retener,
porque no todos los muchachos llevaban papeles, acta de nacimiento o
credencial del IFE, los peores son los de migracion, porque pensaban que
soy pollero, querian siempre su mordida para dejarnos pasar (Manuel

Santiz, 20 de abril de 2017).

El prestigio de Manuel era circunstancial de hecho, como él mismo
manifiesta en su historia de vida, no es una persona que haya sobresalido por
su participacion en la estructura de cargos tradicionales comunitarios, como
¢l dice nunca ocupo6 cargos de relevancia, la mayoria de sus paisanos no lo
conocia, porque se ausentaba por periodos intermitentes durante el afio fuera
de su comunidad. Ademas, como ¢l manifiesta: “es mejor llevar gente de otra
comunidad, porque es mas facil contratarlos, dialogar con ellos en caso de
alguna inconformidad o conflicto en el campo”. El prestigio de Manuel lo fue
adquiriendo con la experiencia y con los anos de trasladar a los jornaleros
agricolas choles a los campos agricolas. Como también afirma a Manuel lo
conocen mucho mejor en otras comunidades que en la propia.

La gran mayoria de los jornaleros agricolas dependen de los acuerdos
entre el intermediario laboral tradicional y las empresas agroalimentarias para
lograr el pago o salario por una jornada de 8 horas mas la jornada extra, que
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es el remanente de la jornada a destajo. Los ILT prometen pago de salarios
elevados a los trabajadores agricolas en los campos agricolas de las empresas
que no obtendran en las comunidades de origen. La narrativa empleada es
que llevan a los trabajadores, porque no hay trabajo en su comunidad y, por
tanto, son ellos los que ofrecen una alternativa laboral a los jévenes que de otra
forma no tienen las posibilidades de conseguir trabajo. Como Manuel afirma,
¢l conoce las necesidades de los trabajadores y sirve de intermediario con las
empresas, que de otra forma no pueden ser contratados los jornaleros agricolas.

Hay casos de personas individuales que viajan solos a buscar trabajo en los
campos agricolas de Sonora; pero como los ILT afirman no es comin, porque
los jornaleros desconocen como son las normas de contratacion y los arregles
entre los agro-empresarios. Ademas, las agro-empresas siempre buscan grupos
de no menos de 40 trabajadores para cosechar los diversos campos agricolas
que tienen arrendados. Por ejemplo, en la cosecha de esparrago se necesita
planear diversas actividades en un tiempo determinado y cuidar las condiciones
de inocuidad y limpieza del cultivo. Si las agro-empresas no cumplen con las
normas de certificacion, el producto se considera de baja calidad. La funcién
del ILT es socializar a los trabajadores agricolas estas normas de certificacion,
produccion y cuidado de la inocuidad del producto en el manejo.

El pago o salario recibido por los servicios del ILT no siempre es de
dominio publico, por el contrario, es algo que mantienen en la opacidad. Durante
las entrevistas realizadas a los ILT que colaboraron para esta investigacion
las preguntas sobre sus ganancias o salarios recibidos no fueron respondidas
claramente, eludian la respuesta afirmando que ellos hacian un bien a los
compaieros de las comunidades indigenas. Ellos se colocan en las mismas
circunstancias de exclusion y pobreza que sus compaiieros, se identifican como
parte de las comunidades indigenas, manifiestan que solo ganan lo necesario
para la comida y con mucho esfuerzo pueden ahorra para construir su casa,
comprar maiz y otros productos necesarios para la reproduccion de la vida en
la comunidad asi lo indica el siguiente argumento:

Cuando empecé a salir a Sonora, quiero que no tenga necesidad mi familia,
quiero que estén contentos y feliz, es mi intencién, porque cuando yo
estoy alld, este de hecho, nosotros ganamos semanalmente, el sabado
nos pagan, jahi estd la lanita (el salario)! porque mi esposa esta aqui, hay
mucha necesidad aca (en la comunidad), todo sera comprado, como jabdn,
la sal, ademas estamos en la comunidad quieren algo de cooperacion en
la escuela, en el ejido, de todo se coopera, como la carretera, como la
energia eléctrica hay mucha cooperacién, como todo el tiempo hay salida
de dinero, por eso pues me preocupo mucho, estar aca no hay como sacar
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el dinero, por eso nos “pensareamos” (sic.) (pensamos) de estar alla, con
lo poco que ganamos enviamos a la familia para que se alegre también,
pues no es para que junto (ahorro) mas dinero para comprar lo que cuesta
mucho no, nada mas para vivir, contento feliz nada mas eso, nada mas,
nada mas para vivir, como todos. (Manuel Santiz, comunicacion personal,
entrevista realizada en la comunidad de Ti’akil, Chilon)

Consideran que su labor es una alternativa en las comunidades indigenas
a la falta de oportunidades laborales locales y en general en el estado de
Chiapas. Afirman que la agricultura campesina se encuentra en crisis y que
los cultivos tradicionales son afectados por plagas y cambios en el periodo de
lluvias, que falta mayor apoyo del gobierno para salir de la crisis del campo;
las reflexiones sobre la agricultura familiar son interesantes, piensan que si
los jovenes se dedican al campo exclusivamente pueden vivir sin que les falte
comida. Sin embargo, afirman que los jovenes ya no encuentran motivacion
trabajar exclusivamente en el campo, hacer la milpa, el frijolar y cafetal. Porque,
segun su opinion los jovenes tienen otras necesidades que antes no tenian;
por ejemplo, la compra de celulares, televisores, ropa de marca, entre otros
productos suntuarios que ellos observan cuando llevan a los jovenes jornaleros
a laborar a los campos agricolas de Sonora, como afirma un colaborador en
la siguiente narrativa:

Hay jovenes que viene a trabajar a Sonora, solo para salir de sus
comunidades, quieren conocer el mundo, como yo los llevo en camion
y no tienen que pagar nada, pues vienen y en los albergues se la pasan
tomando y fumando, siempre hay alguien quien les vende alcohol o
mariguana, o lo buscan por fuera; hay alguno que gastan todo su dinero
en puros vicios. Pues yo no me puedo meter en sus vidas, lo unico es que
si no cumple con el trabajo se le dice y si no entiende va para fuera, si es
muy conflictivo ya no los llevo el proximo afio. Otros gastan todo su dinero
en celulares bien caros, se llevan sus teles y grabadoras de segunda mano
a su comunidad, esos por lo menos hacen algo, pocos son los que ahorran
y saben gastar su dinero. En Sonora se gana bien, pero no todos tienen

buenos deseos de salir para delante (Petul Pajatol, 23 de abril de 2017).

Las condiciones de vida de los jovenes en las comunidades indigenas,
no tiene un futuro muy halagiiefio, el contexto social esta impregnado de un
sentido de incertidumbre y de busqueda de alternativas laborales. Si bien, las
condiciones laborales en la comunidad no son las mejores, en los campos
agricolas de las agro-empresas no son mejores. Los jornaleros entrevistados se
quejan de las malas condiciones alimenticias y de la falta de espacios dignos
en los albergues, la falta de agua potable y la falta de libertad, pues solo los
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dejan salir los dias que tiene que cobrar su salario y enviar las remesas a sus
familias en su comunidad. Para los trabajadores agricolas no es desconocido
cuanto ganan los ILT en los campos agricolas, por el contrario, es un incentivo
que buscan en un futuro, pues ven reflejados los valores que promueven las
empresas en el esfuerzo, dedicacién y compromiso en el trabajo y sobre todo
sucesivos viajes a los campos agricolas, asi lo indica el siguiente testimonio:

Enla comunidad no le dicen nada al contratista, no hay ninguna condicion
se maneja solo, si alguien se le enferma no le dicen nada en la comunidad.
No le dicen nada. Casi ya las autoridades no se interesan por eso, como
que ya hay mala organizacion que digamos, hay mala comunicacion,
porque casi la mayoria de los que estan alli de la comunidad casi no estan
en Paraiso, casi todos se fueron a las ciudades, solo los que estan creciendo
y se salen, crecen y se van, pero ya no regresan, es lo que hacen, ya cada
quién por su camino, pues. Las autoridades de la comunidad ya no se
interesan por quien sale y se va, igual a los que se van para la Sonora,

es lo que hacen.

Como afirma viarios investigadores el trabajo de los ILT no acaba en
los campos agricolas, ni en el traslado de los trabajadores agricolas en un
movimiento pendular, continllan en las comunidades indigenas a un nivel
de mantener las relaciones sociales estables, desde su perspectiva subjetiva
y simbolica debe de seguir manteniendo convencidos a sus correligionarios,
de seguir colaborando con ¢l pues seguiran recibiendo trabajo y salarios por
su actividad, pues seran considerados en un futuro el remplazo para ocupar
un lugar que le corresponden a todo los cuadrilleros en los proximo viaje
(Sanchez, 2016:17).

Conclusion

Los intermediarios laborales tradicionales (ILT) se han posicionado como un
actor social en los nuevos circuitos de migracion interestatal e interna en los
ultimos 10 afios en Chiapas. Actlian como una agencia social de intermediacion
laboral en las comunidades indigenas choles y tseltales. Existe una diversidad
de formas de intermediacion laboral en la zona de estudio, estructurando
complejos sistema de intermediacion laboral segun el sistema agricola que
abastecen.

Los ILT son parte de un complejo sistema de encadenamiento de
intermediarios entre empresas agro-industriales, comunidades indigenas
y trabajadores agricolas, que si bien, necesitan de la fuerza de trabajo
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indigena, ejercen un control directo y forzoso sobre los campesinos indigenas
chiapanecos, categorizandolos como sujetos economicos ttiles a la reproduccion
y acumulacion del capital agro-industrial trasnacional. Los intermediarios
laborales estructuran complejas redes de relaciones sociales, con lo cual
aumentan su capital social y simbolico que les permiten reclutar afio con
afio a diversos contingentes de trabajadores agricolas en su mayoria jovenes.
Su estrategia es convencer y crear lealtades individuales entre sus propios
compatfieros indigena, mismas que se crean a partir del establecimiento de
relaciones clientelares y patrimoniales con los integrantes y formacion de la
cuadrilla. Por ellos son percibidos como agentes necesarios para la obtencion
de ingresos extraordinarios para la reproduccion de las familias campesinas.
Adicionalmente crean vinculos con otros actores externos a la comunidad que
incluyen a una compleja red de transportistas, productores e intermediarios
mayores.

Los ILT fungen no solo como traductores culturales entre el capital y
el individuo como mercancia de trabajo, sino también actilan como agentes
eficaces desplazando los conflictos y contradicciones internas generadas entre
“la mercancia fuerza de trabajo” y el capital — agro-empresarial impidiendo la
organizacion, autonomia y toma de conciencia de los trabajadores agricolas;
encubren la violacion de los derechos laborales y los bajos salarios, ademas
detectan posibles conflictos laborales provocados por los procesos de productivos,
su objetivo es persuadir a los jornaleros agricolas que la auto explotacion, la
eficacia, aumentar la productividad y tener habilidades excepcionales en los
procesos de trabajo agricola son la mejor opcion de obtener mayores ganancias.
Para ello se basan en la elaboracion de reglamentos internos, que tienen el
objetivo de disciplinar a los jornaleros agricolas en los campos de trabajo,
para aumentar la eficiencia y la productividad; pero al mismo tiempo, estan
dirigidos a crear competencias horizontales y exclusion entre los miembros de
las cuadrillas de trabajadores agricolas. Asi también, los reglamentos internos
de los campos agricolas son directivas orales, que provocan conflictos inter-
personales entre los trabajadores agricolas, pues les prohiben de una u otra
forma cualquier accién que ponga en riesgo la produccion, lo cual genera
tension al interior de los albergues y campos de trabajo.

Los ILT son habiles para trasladar las tensiones y violencias generadas
entre los jornaleros agricolas durante periodos prolongados de convivencia,
su labor es persuadir a los trabajadores de que sus vidas no son dragadas
por los procesos productivos agro-industriales, sino que su deber es cumplir
cabalmente el tiempo de los contratos para lo que fueron contratados. La
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vida de los jornaleros agricolas choles y tseltales se han visto socavadas y
empobrecidas no solo por el sistema de produccion capitalista agro-industrial,
sino a consecuencia de las politicas neoliberales del estado y a la profunda
crisis que vive el campo, no solo el chiapaneco sino el de todo México.

Por el contrario, los ILT tienen cierto margen de maniobra y de accién
que ponen en practica como un recurso simbolico frente al capital trasnacional
agro-industrial, mismo que refleja su capital social y cultural; es decir, ellos
se perciben como actores e intermediarios necesarios para que el sistema de
produccion agro-empresarial pueda funcionar de forma integra y mantenga
los estandares y exigencias del mercado global.

Los intermediarios laborales tradicionales (ILT) son nuevos agentes
de intermediacion de las nuevas formas de organizacion social del capital
trasnacional que se expande, se estructura y consolida en las comunidades
indigenas de Chiapas. Su labor es de interlocutores culturales entre grupos
heterogéneos de jornaleros agricolas indigenas y las nuevas formas de
explotacion de las empresas agro-industriales. Contribuyen a transferir y facilitar
la desposesion del trabajo campesino a la reproduccion del capital global y
este es un eslabon que debemos mantener en constante observacion y analisis
critico para reflexionar sobre las nuevas reglas que impone la globalizacion.
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Las Patronas, un modelo de solidaridad
Agencia y redes sociales

AUREA LiBiA MONTES FLORES!

Resumen

Dentro de los procesos migratorios de centroamericanos hacia los Estado
Unidos de Norteamérica, el territorio mexicano se ha constituido un lugar de
transito para los inmigrantes. Durante su recorrido enfrentan varios riesgos y
la mayoria de las veces son victimas de diversos tipos de violencia por parte
de grupos delictivos y en ocasiones de las propias autoridades migratorias, lo
que los convierte en un grupo vulnerable.

Pero también encuentran varias formas de solidaridad por parte del pueblo
mexicano, los inmigrantes reciben desde agua, alimento, cobijas, dinero o
albergue, entre otras. Las formas de solidaridad pueden ser de forma individual,
grupal o institucional.

En este trabajo nos interesa abordar las formas de solidaridad hacia los
inmigrantes de origen centroamericano que se hacen de manera colectiva. Por
este motivo, nos proponemos estudiar la praxis de “Las Patronas”, quienes
son un grupo de mujeres de la comunidad de Guadalupe La Patrona, ubicado
en el estado de Veracruz, como un modelo de solidaridad. Dentro de este
modelo abordaremos ademads dos puntos: el primero, es conocer qué factores
provocaron la solidaridad de este grupo y el segundo, coémo construyeron las
redes sociales que les ha permitido el mantenimiento del modelo.

! Estudiante de Doctorado. Escuela Nacional de Antropologia e Historia. Correo electronico:

aurealibi@yahoo.com.mx
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Introduccion

Desde hace varias décadas la migracion ha sido un tema importante dentro
de las agendas internacionales de varios gobiernos debido a la magnitud
y la diversidad del fendmeno. México es un pais que cada afio expulsa un
gran numero de migrantes —principalmente, hacia los Estados Unidos-; pero
también es receptor de migrantes provenientes de varias regiones —Centro y
Sudamérica, Haiti, paises de Africa, entre otros. No obstante, fue a principios
de este siglo que el aumento en el nimero de migrantes centroamericanos que
transitan por territorio mexicano con la intencion de cruzar la frontera hacia
los Estado Unidos alcanz6 niveles preocupantes para el Gobierno Mexicano.
En el afio 2014 se contabilizaron alrededor de 389.6 mil migrantes en transito,
de los cuales 342.4 mil eran centroamericanos (CONAPO, 2016: 100). En
la Encuesta sobre Migracion en la Frontera Norte de México realizada en el
afio 2013, se informa que entre las causas de este aumento se encuentran las
siguientes:
La dificil situacion econdmica en sus paises de origen, las perspectivas
de encontrar un empleo y un mejor salario, las secuelas de los conflictos
civiles, politicos y militares, asi como la devastacién social y econdmica
provocada por los desastres naturales, como los huracanes Mitch y Stan,
han sido factores determinantes para que los migrantes centroamericanos

decidan atravesar el territorio mexicano hasta llegar a la frontera norte y
cruzar hacia Estados Unidos (INM, 2013:13).

Sin embargo, cuando los centroamericanos llegan a México, no se
encuentran con mejores condiciones de vida, ya que las diversas crisis por
las que ha atravesado el pais —econdmicas, politicas, ecologicas, de seguridad,
entre otras, han originado que haya mayor inseguridad y el aumento de la
violencia y la criminalidad. José Carlos Lozano Rendon es su articulo “El
Acuerdo para la Cobertura Informativa de la Violencia en México: un intento
fallido de autorregulacion” informa que:

Desde la declaracion de guerra al narcotrafico por parte de Felipe Calderon
al inicio de su gestion como presidente de México en 2007 hasta 2014,
se habian contabilizado en el pais —segun cifras del Instituto Nacional de
Estadisticas y Geografia INEGI) — alrededor de 164 000 victimas (“La
violencia en México provoca mas muertos que las guerras de Afganistan
e Irak”, 2015). Durante estos afios, México destaco en el nivel mundial
como uno de los paises con mayor indice de criminalidad, con cifras de
asesinatos sin precedentes y con frecuentes denuncias sobre violaciones
a los derechos humanos (Lozano, 2016:14).
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La corrupcion es otro de los factores que incide sobre el problema de la
violencia en México, especialmente cuando funcionarios publicos en los tres
organos de gobierno estan involucrados o coludidos con la delincuencia, tanto
que en ocasiones se desdibuja la frontera entre unos y otros. Esta situacion
provoca que el transito y la estadia de los migrantes centroamericanos se
conviertan en una travesia llena de peligros y amenazas. De acuerdo con la
Comision Interamericana de Derechos Humanos (CIDH) en México se vive
una gran crisis humanitaria y no se respetan los Derechos Humanos.? Esto
se agrava en el caso de los migrantes que viajan sin documentos oficiales,
especialmente en las regiones en donde el crimen organizado tiene el control
sobre el territorio, lo que convierten a los migrantes en un grupo vulnerable que
enfrenta diversos riesgos: como asaltos, extorsiones, violaciones, secuestros,
ser victimas de la trata de personas e incluso la muerte, convirtiéndolos en
una mercancia.

No obstante, la migracién en México no s6lo tiene aspectos negativos,
por el contrario, se dan fendmenos paralelos que representan también un reto
para los cientificos sociales, por ejemplo los movimientos sociales que surgen
dando muestras de solidaridad hacia los migrantes cuando las autoridades o
instituciones encargadas de preservar sus derechos fallan, son insuficientes o
sus capacidades son rebasadas por el crimen organizado.

En este trabajo abordaremos el caso de Las Patronas, quienes son 14
mujeres de la comunidad Guadalupe La Patrona, ubicada en el municipio de
Amatlan de los Reyes, en Veracruz, que se han dedicado desde hace mas de
veinte afios a brindar alimentos a migrantes de origen centroamericano en
transito irregular por México durante su viaje hacia los Estados Unidos. Su
caso muestra otra cara de la migracion, una cara solidaria hacia este grupo
vulnerable, una forma de ayuda que ha ido involucrando a otros actores sociales
y que va mas alla de proporcionar alimentos y un poco de agua.

Actualmente existen en México aproximadamente ochenta albergues
localizados en diferentes estados de la Republica Mexicana, y de estos, cada
afio se cierran varios por falta de los recursos necesarios para sostenerse.
Aunque Las Patronas iniciaron sin contar con los recursos ni infraestructura
que las respaldara y durante los primeros cinco afios no tuvieron mas que el
apoyo de su familia y algunos vecinos?®, han logrado continuar con esta labor
por 23 afos.

2 Informe de la CIDH, Situacién de los derechos humanos en México, presentado en diciembre de

2015.
3 Entrevista a Bernarda Romero Vazquez, 18 de enero de 2015.
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Por lo tanto, consideramos que es importante analizar el caso de Las
Patronas ya que es el unico grupo mexicano de ayuda a migrantes que ha
generado un gran reconocimiento a nivel mundial y poseen caracteristicas
particulares a partir del desarrollo de tacticas especificas que les han permitido
permanecer brindando ayuda por mas de veinte afios y se han ido configurando
como un modelo de ayuda humanitaria en pro de los migrantes de origen
centroamericano en transito irregular por México, quienes buscan llegar a los
Estados Unidos de Norteamérica.

Proponemos que la praxis de estas mujeres posee elementos particulares
que las diferencia de otros grupos de ayuda en pro de los migrantes. Estos
elementos permiten analizar en primer lugar en qué medida las condiciones
sociohistoricas, politicas, econdmicas y culturales posibilitan o incentivan la
agencia y en segundo, al compararlo con otros grupos de ayuda, dilucidar qué
les ha permitido ser un modelo exitoso que tiene un gran reconocimiento a
nivel nacional e internacional.

Dentro de este modelo resaltan dos caracteristicas principales: la solidaridad
y las redes sociales. Abordaremos en primer lugar, el concepto de solidaridad.

1.1 No son moscas. La solidaridad de Las Patronas

Hablar de solidaridad en la vida cotidiana nos remite a la ayuda mutua entre
personas con el fin de resolver una problematica o enfrentar un conflicto. Para
Maria José Torrejon, Meersohn y Urquiza (2005) se puede “[...] distinguir
dos concepciones de la solidaridad: como parte de la naturaleza humana y en
relacion a su uso historico especifico” (Torrejon et al., 2005:2). Dentro del
primer caso supondria que la solidaridad es inherente a nuestra naturaleza, que
obedeceria mas a una reaccidn mecanica opuesta a la voluntad. Con respecto
a la segunda concepcion de la solidaridad, Torrejon et al., (2005:2) citan a
Polit de Sanchez (1991, p.14), quien postula que: “tanto en la practica como
en el discurso, se relacionaria con un modelo hegemoénico”.

Los sujetos ejercen el poder para actuar ante determinadas circunstancias y
aunque éstos estan inmersos en la estructura social, son capaces de modificarse
y modificar su realidad, por lo tanto, en la primera concepcion de la solidaridad
no se toma en cuenta que los sujetos no son solo seres naturales sino que
también los constituye un ser social con la posibilidad para actuar de manera
distinta ante el mismo hecho o de actuar igual ante diferentes hechos; estas
variaciones dependen de los contextos sociales en los cuales se presenten, pero
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ademas de las decisiones de los propios actores mas alla de las concepciones
que limitan el papel de los actores sociales a los dictados por los grupos
hegemonicos o por su cultura.

De esta manera, la solidaridad mostrada por las mujeres de Las Patronas
hacia los migrantes centroamericanos se aleja de las primeras dos concepciones
de solidaridad que plantean las autoras, como veremos mas adelante. Por otro
lado, ellas plantean que se pueden distinguir tres dimensiones de la solidaridad.

[...] la primera permite ver el mundo desde una perspectiva mas alla de
la propia; la segunda se refiere a que el hombre es un ser social y sélo
se hace persona en relacién con los demas y por ultimo la solidaridad
es un modo de trabajar, una tarea comunitaria que nos plantea desafios.
Si queremos englobar estas tres dimensiones en una sola podemos decir
que la solidaridad es fraterna, es ponerse al lado del otro en una actitud

empatica y generar una actitud de colaboracion (Op. cit. 2-3).

De lo planteado por las autoras, consideramos que la empatia tiene un
lugar fundamental en las diferentes muestras de solidaridad, que conlleva
implicitas las tres dimensiones propuestas por ellas. Carlos Kohn W (2000)
en su trabajo: “Solidaridad y poder comunicativo: La praxis de la libertad
en la filosofia politica de Hannah Arendt”, propone como definicion de la
solidaridad a:

[...]la aceptacion irrestricta de que tenemos una responsabilidad colectiva
y co-participativa, capaz de generar innovaciones indispensables para
una transformacion significativa de la vida humana. Solidaridad que
debe ser introyectada en la personalidad de los individuos para que éstos
aprendan a asumir el deber de compartir un destino comun con los Otros

(Kohn, 2000:74).

En esta definicion se asume que la solidaridad es consciente y se acepta la
capacidad que tiene para generar cambios, a diferencia de la primer definicion
de Maria José Torrejon et. al., esta no es natural ni inmanente al sujeto, por el
contrario, tiene que ser “introyectada en la personalidad de los individuos”,
con esto supone que la solidaridad se da de manera individual, pero buscando
un destino comun con los otros, es decir de la sociedad. Existe otra forma de
definir la solidaridad a partir de un marco religioso, por ejemplo, el Jesuita
Julio L. Martinez en su trabajo “El sujeto de la solidaridad: una contribucion
desde la ética social cristiana”, comenta que en la carta enciclica del Papa
Juan Pablo II: Sollicitudo Rei Socialis* dada a conocer en diciembre de 1987,
como resultado del Concilio Vaticano 11, se define que:

4 Del latin, que significa: preocupacion social.
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[...] la solidaridad es una actitud moral y social y una virtud. No un
sentimiento superficial por los males de las personas, sino que es la
determinacion firme y perseverante de empefiarse por el bien comun,;
por el bien de todos y cada uno, para que todos seamos verdaderamente

responsables de todos (Martinez, 2004:48).

Esta concepcion tiene imbricados preceptos religiosos, sin embargo va mas
alla de la caridad cristiana ya que esta Gltima implica una relacion vertical, en
donde los ricos ayudan a los pobres, los fuertes a los débiles y los sabios a los
inocentes; por el contrario, la solidaridad vista desde esta perspectiva, tendria
mas una relacion horizontal en donde se busca el bien comun, para bienestar
de “todos y cada uno”. No obstante, no deja de ser considerada como una
actitud moral, la cual esta determinada por los preceptos religiosos, en donde
la virtud es considerada como el maximo valor espiritual. Por otro lado esta la
concepcion de la solidaridad con perspectiva de género, la cual considera que
solidaridad es propia y natural en las mujeres. Laura Branciforte en su trabajo:
“Legitimando la solidaridad femenina internacional: el Socorro Rojo”, realiza
un estudio de caso de la solidaridad de las mujeres dentro de una organizacion
que funcionaba como la Cruz Roja Internacional, pero sin ningtn vinculo
con ordenes religiosas, por el contrario, su afinidad estaba con el comunismo
internacional. En este trabajo Branciforte (2000:29) cita a Amelia Valcarcel
(2000) quien subraya que: “la palabra solidaridad fue elegida y acufiada por
el sufragismo para reemplazar el término fraternidad que, teniendo su raiz en
«frater» —hermano varon—, poseia evidentes connotaciones masculinas. De
acuerdo con Branciforte, la solidaridad femenina tuvo sus inicios en el siglo
XVIII, considerado el siglo de La Razén, en donde se dieron las condiciones
sociohistoricas para apropiarse del concepto, de acuerdo con la autora:

La evolucién y la consecuente reduccion del concepto de solidaridad en la
relacion de preferencia que se ha venido estableciendo entre las mujeres y
la solidaridad constituye el inicio de este recorrido. La “natural” entrega
y apropiacién de la solidaridad por parte del género femenino aparece a
lo largo de los siglos XVIII y XIX como el “natural” desenlace de este
concepto en la historia de las mujeres. Sin embargo, los lazos y los vinculos
solidarios que se fueron creando entre las mujeres se convirtieron entre
finales del siglo XIX e inicios del siglo XX en principio de accion y de

reivindicacién (Op. Cit.:28).

Como todos los conceptos tedricos que pretenden dar cuenta de la realidad
empirica, los diferentes conceptos de solidaridad que hemos revisado no son
suficientemente amplios para analizar y explicar la solidaridad mostrada por
las mujeres de Las Patronas sin embargo, son pertinentes para ubicar a partir
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de qué elementos se construyeron las definiciones del concepto y permitira
contrastarlos con otros para construir una propuesta de definicion a partir de
un proceso reflexivo de lo observado en el caso de Las Patronas.

Consideramos que existen dos premisas fundamentales para la construccion
del concepto de solidaridad a partir del caso de Las Patronas: la agencia y
la empatia. la agencia que las hermanas Bernarda y Rosa Romero Vazquez
tuvieron para actuar de forma empatica, siendo solidarias con los migrantes
que viajaban colgados de La Bestia y que les dijeron que “tenian hambre” un
4 de febrero de 1995, sin saber quiénes eran esas personas ni por qué viajaban
colgadas del tren, se desprendieron de los alimentos que estaban destinados
a su familia para alimentar a unos desconocidos.

Aunque ellas profesan la religion catolica, no asumieron sus acciones como
un acto de caridad, ni tampoco se consideraron martires cuando por ayudar
a los migrantes tuvieron varios problemas, tanto con sus familiares como sus
vecinos, ademads, en ese entonces, la migracion se consideraba un delito, por
lo que ellas se arriesgaban cada dia a ser denunciadas antes las autoridades
por su labor; no obstante, ellas no renunciaron a continuar brindando ayuda y
conformaron el comedor “La Esperanza del Migrante”, en donde se preparan
los alimentos y las bebidas que arrojaran a los migrantes que pasan en el tren
con rumbos al norte. En este comedor también se pueden quedar a descansar
los migrantes, ya que hay algunas literas destinadas a ellos.

Con el paso de los afios, la solidaridad de Las Patronas no se centro
solamente en ayudar a los migrantes, sino que fueron diversificando, al apoyar
a familiares, vecinos y a otras personas de la region, quienes buscaron a Las
Patronas para que les ayudaran con diversos problemas, cuando ellas no podian
solucionarlos directamente, las acompanaron o bien la canalizaron con las
personas o instancias adecuadas. Mencionaremos dos casos especificos: El
primero: Las Patronas ayudaron a vecinos de una comunidad cercana para
repatriar el cuerpo de un familiar que muri6 en los Estados Unidos mientras
trabajaba de manera informal en ese pais. Ellas se contactaron con diversas
autoridades e instancias a nivel local y nacional, para realizar los tramites
necesarios para la repatriacion del cuerpo.

El segundo es el caso de Dofia Tere, quien tiene mas de sesenta afios y
vive en la Sierra Zongolica del estado de Veracruz, que de acuerdo a datos
de la Secretaria de Desarrollo Social®> (SEDESOL) es una de las zonas del

5 Diario Oficial de la Federacion. SEDESOL/SEGOB. Consultado 25 de abril. Disponible en: http://
dof.gob.mx/nota_detalle.php?codigo=737828&fecha=31/01/2002.
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pais con pobreza extrema. Dofa Tere vive con tres hijos adultos que tienen
diferentes discapacidades, por lo tanto no pueden trabajar dejando en ella
la responsabilidad de obtener el sustento para su familia. Dofia Tere viajaba
algunas veces a la ciudad de Cordoba a buscar trabajo como trabajadora
doméstica, sin embargo, el pago que recibia por su trabajo apenas le alcanzaba
para cubrir el costo del pasaje y quedarse con un poco para comprar viveres.
Su vida cambi6 cuando se encontrd un dia con Norma Romero en el autobus
y le conto su historia, Norma le propuso que apoyara en las diferentes labores
que hay en el comedor “La esperanza del migrante”.

Aunque para Las Patronas, la solidaridad es en parte ayudar al projimo,
y una forma de servir a Dios y consideran que fue Dios quien las puso en este
camino; sin embargo, tienen muy claro que no lo hacen por caridad, sino que
ayudan a esos otros porque en ellos ven reflejados a sus hijos y hermanos,
pensando que quiza algin dia estos se tengan que ir también para el norte. Ellas
han forjado ese camino, lejos de la congregacion religiosa de su comunidad,
la cual les ha dado la espalda por no dejarse “controlar” por el sacerdote de la
comunidad, sin embargo esto no las hace dejar sus creencias, s6lo no participan
de las actividades religiosas de su comunidad.

Desde que Bernarda y Rosa regresaron a su casa con las manos vacias
después de haber arrojado la leche y el pan que habian comprado para desayunar
a los migrantes y contarle a su madre, la sefiora Leonila Vazquez sobre lo que
habia sucedido, comenzaron a ser conscientes de dos situaciones, la primera es
que las personas que viajaban en el tren tenian hambre y la segunda, que ellas
tenian la capacidad para actuar para ayudarlos. Por este motivo, empezaron a
organizarse para preparar comida y ayudarlos a saciar su hambre. Sin embargo
se dieron cuenta que la comida que preparaban era insuficiente para la gran
cantidad de personas que pasaban diariamente colgadas del tren, que hasta
antes de la entrada del Plan Frontera Sur en el aflo 2014, se contaban hasta
mas de 800 migrantes por tren.®

En este sentido, la solidaridad de Las Patronas aunque si bien se cimienta
sobre sus creencias religiosas, van mas alla de la caridad cristiana, ya que ellas
se organizaron de inmediato sin saber quiénes eran, de donde venian y sobre
todo, por qué venian colgados del tren, lo Unico que sabian era que tenian
hambre y que ellas podian ayudar a saciarla, pero era necesario hacerlo en
grupo -a través de su red familiar- ya que la carga monetaria y de trabajo seria
casi imposible de sobrellevar para una sola persona y con el paso del tiempo

¢ A inicios de esta década y hasta la entrada en vigor del Plan Frontera Sur se llegaron a contar

alrededor de 800 migrantes viajando en La Bestia.
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fue necesario recurrir a la solidaridad de mas familiares, amigos y vecinos asi
como de los comerciantes de la comunidad y de los locatarios del mercado
municipal de la ciudad de Cérdoba y asi sucesivamente hasta construir redes
de solidaridad con diferentes actores y grupos sociales. Es decir, la solidaridad
mostrada por Las Patronas parte de su capacidad de tomar decisiones que estan
mediadas por la empatia generada con distintos grupos sociales: su familia,
vecinos, amigos, paisanos o extranjeros, que busca el bien comun a través de
la colaboracion.

1.2 Ayudando a Ayudar: Tejiendo Redes Sociales

La solidaridad de Las Patronas ha tenido un proceso dinamico, lo que les ha
permitido expandirla hacia otros grupos sociales, creando lazos de solidaridad
a nivel local, estatal, nacional e internacional. Estos lazos incluyen a una
gran variedad de actores sociales que han coadyuvado de varias formas y en
diversos contextos a que continten siendo solidarias con los migrantes de
origen centroamericano en transito irregular por nuestro pais; pero también
para dar a conocer la accion solidaria de estas mujeres. Esto ha devenido en
la construccion de redes solidarias a lo largo y ancho de México y que llegan
mas alla de nuestras fronteras. Por lo tanto es pertinente retomar el concepto
de redes sociales para observar como las mujeres de Las Patronas fueron
construyendo estas redes solidarias y qué tipo de relacion se dan al interior
de las mismas.

En primer lugar, se retomaran lo postulados clasicos sobre redes sociales de
Larissa Lomnitz, para quien las redes sociales son construcciones abstractas, las
cuales dependen de los intereses del investigador, ““...lo que permite identificar
estructuras sociales que generalmente no estdn formalmente definidas por
la sociedad y que de otra manera no serian identificables” (Lomnitz, 2002:
2). De esta forma, las redes sociales como hecho social, no estan dadas en
la naturaleza, por lo tanto es necesario hacer una abstraccion de la realidad
empirica, pero que pasa por procesos epistemologicos de construccion del
hecho social para poder estudiarlo, pero no son procesos sucesivos, sino que
mantienen una relacion dinamica. Las redes sociales se construyen con una
determinada estructura que condiciona el funcionamiento de las mismas, al
respecto, Lomnitz postula que:

[...]La estructura y funcion de las redes sociales depende de la direccion
en la que se dan los intercambios -redes horizontales y redes verticales-,
de lo que se intercambia, y de la articulacion que se da entre las redes.
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En toda sociedad se dan intercambios simétricos y asimétricos, que van
conformando redes horizontales y verticales. Estas redes se van articulando

entre si, conformando el tejido social (Ibid.).

En las redes sociales se dan intercambios de bienes y servicios o de
comunicacion. De acuerdo con el tipo de relacion que se da al interior de una
red social, Lomnitz manifiesta que “...los intercambios pueden ser de tres
tipos: a) intercambios reciprocos b) de tipo redistributivo y c) intercambios de
mercado, en los que la circulacion de bienes y servicios se hace a través del
mercado y sus leyes” (Polanyi, 1957: 234-269, cit. en Lomnitz, 2002: 3). El
primer tipo es una red horizontal entre pares, mientras que la segunda produce
una red vertical, en donde estan implicadas relaciones de poder, mientras que
el tercer tipo de red, puede producir al mismo tiempo redes horizontales y
verticales.

De acuerdo con Mario Pérez Monterosas: “Las redes sociales son
un conjunto de actores fuertes y capaces, unidos de manera especifica por
vinculos y relaciones sociales” (Pérez, 2013:150). Dentro de esta definicion
nos encontramos nuevamente con el concepto de la capacidad para actuar, es
decir, de la agencia de los actores sociales. Al igual que Lomnitz, consideramos
que las redes sociales poseen una estructura que esta determinada por el tipo
de relaciones que se dan al interior de ellas. En palabras de Pérez Monterosas:

Las redes sociales estan estructuradas de tal forma que no son homogéneas,
ni armonicas, sino dinamicas y se redefinen en el tiempo a partir de las
multiples relaciones que se tejen fincadas en la solidaridad, el parentesco,
la amistad o el interés. Adquieren diferentes caracteristicas mientras
atraviesan por procesos de formacién, consolidacién, fragmentacion o
disolucion. Dependiendo de la calidad y cantidad de los miembros que
las conforman sera su dimension y madurez [...] (Op. cit: 151).

Las redes sociales se van transformando y por lo tanto transforman las
relaciones sociales que se dan al interior de ellas, permitiendo la expansion
y creacion de nuevos tejidos sociales, sin embargo, cuando se presentan
conflictos al interior de estas las redes puede ocasionar la contraccion o la
ruptura de la red.

De acuerdo con Jorge Durand las redes sociales presentan cuatro tipos
de relaciones que se dan en su interior cuya clasificacion se realizé a partir
del grado de cercania en el que se establece la relacion. El autor propone que
son las siguientes:

El primer nivel es el familiar, donde las relaciones son mas estrechas y
suelen ser de caracter igualitario, el segundo es el de amistad, basado en
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el companerismo y la camaraderia, donde también las relaciones suelen
ser entre pares; el tercero tiene que ver con el paisanaje, con la identidad
comun que se manifiesta a partir de tener un mismo lugar de origen,
en este caso las relaciones pueden establecerse entre diversos estratos y
posiciones sociales; finalmente, las redes se pueden establecer en el nivel

de la identidad étnica (Durand, 2013:258).

Estos cuatro niveles quedarian enmarcados en las redes sociales que
se establecen en los contextos de migracion entre los propios migrantes y
los diferentes actores sociales para enfrentar los retos que se les presentan
y disminuir los riesgos y costos implicados durante su travesia y al llegar al
lugar de destino. Sin embargo, en el caso de Las Patronas, proponemos que
existen mas niveles que se logran gracias a la empatia generada entre las
mujeres que conforman el grupo y distintos actores y grupos sociales y que
sus caracteristicas van mas alla de las propuestas por estas clasificaciones.

Aunque las redes sociales de Las Patronas iniciaron en el ambito familiar
y se fueron ampliando hacia sus amigas y vecinas, quienes formaron un nuevo
grupo para apoyarlas ante la gran cantidad de migrantes que diariamente
pasaban arriba de los vagones de La Bestia, estaban ubicadas en dos puntos
distintos -el segundo grupo localizado cerca del cambio de via al sur de La
Patrona, mientras que el primer grupo ubicado al norte cerca de “la entrada
del pueblo”-. En el segundo grupo que se form6 estaban Norma Romero —
actual vocera del grupo- y Julia Ramirez, quienes una vez que se desintegrd
este se integraron al primero, liderado por dofia Leonila Vazquez —madre de
Bernarda, Rosa y Norma-.

En el tercer nivel que postula Durand, las mujeres de Las Patronas
también lograron establecer redes entre sus paisanos, especificamente con
su comunidad y con las comunidades de los alrededores, lo que les permitio
obtener suministros para preparar una mayor cantidad de alimentos, gracias
a las donaciones de distintos locatarios del mercado de la ciudad de Cordoba;
también una vecina que posee una tortilleria les donaba algunos kilos. Gracias
al apoyo del sacerdote de la comunidad de Pefuelas —un pueblo vecino-,
consiguieron a través de la Asociacion Caritas que la tienda Chedraui les diera
el “pan frio”” en donacion.

Entre las redes que construyeron Las Patronas estan su familia, vecinos
y paisanos, pero a diferencia de los niveles postulados por Durand, no se
encontraron redes construidas a partir de la identidad étnica. En cambio,

7 Se le llama pan frio al que no se vendid en la tienda dentro del plazo establecido de acuerdo con

la caducidad del producto.
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encontramos que otro nivel para la creacion de nuevas redes es la empatia,
ya que posibilitd la conformacion de redes con jovenes estudiantes, quienes
al conocer la accion solidaria de Las Patronas, empezaron a organizarse
para conseguir donaciones de alimentos, lo que permiti6é disminuir la carga
monetaria que representaba para estas mujeres el alimentar a mas de quinientos
migrantes todos los dias.

A partir de la empatia fueron creciendo las redes y se fueron expandiendo,
desde las redes familiares, entre vecinos, amigos, migrantes, voluntarios,
asociaciones civiles y organizaciones no gubernamentales (ONG), empresas,
medios de comunicacion masiva, otros albergues para migrantes —son parte
de la Red Nacional de Albergues para Migrantes-, instituciones de gobierno
y con el propio Estado mexicano.

En cuanto las relaciones que se dan al interior de las diferentes redes, en
la mayoria encontramos redes horizontales, con excepcion de las Instituciones
gubernamentales y con el Estado mexicano, sin embargo, sobresalen algunos
liderazgos que permiten la distribucion del trabajo para poder cubrir todas
las acciones que Las Patronas llevan a cabo actualmente. También debemos
reconocer que a lo largo de los veintitin afios de las acciones solidarias de Las
Patronas, estas no han estado exentas de conflictos, lo que ha repercutido en
la reconfiguracion del grupo y de las redes sociales.

Conclusiones

Las Patronas se consideran un grupo de ayuda humanitaria en pro de los
derechos de los migrantes de origen centroamericano que iniciaron de manera
espontdnea y poco a poco se fueron organizando. Sin embargo no se han
constituido como asociacion u organizacion. Leonila Romero comenta que
no cree que se constituyan como una asociacion civil o en una Organizacion
no Gubernamental (ONG):

“...en primera porque ellas quieren seguir siendo una ayuda humanitaria
y se perciben como una ayuda de Dios, que la ayuda va a seguir llegando
para seguir ayudando a los migrantes. Pero por otra parte, el hacerse
una asociacion civil involucra mas responsabilidades. [...] Eso también
perjudica, porque cuando no eres una asociacion civil constituida, pues
tampoco llega el recurso para seguir ayudando” (Leonila Romero,

Comunicacién personal, 15/04/16).

Sin embargo, a Las Patronas nunca les falta la ayuda gracias a las redes
sociales que han ido tejiendo a través del tiempo. Considerando que el no ser
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una asociacion civil o una ONG las diferencia, sobre todo porque ellas no
reciben un pago monetario por realizar esta labor, al contrario, en los primeros
cinco afios utilizaron sus propios recursos a favor de los migrantes.

Yo recuerdo que con los propios recursos, mi abuelita se echaba un gasto
de tortillas [...] a veces pagaba como 400 o 500 pesos de puras tortillas
a la semana, se hacian tacos de frijol, de salsa de huevo, de arroz y se
daban tacos, no eran las bolsas de comida y se llenaban las botellas y se
daba de una botella en la mano, no se ataban y se daban de a tres [como
ahora] la botella estaba bien escasa, habia que irlas buscarla hasta en los
basureros. Mi abuelita salia mucho a su cafial [cafiaveral] y recolectaba
que el quelite y lo hacia al vapor, nunca se quedd con las manos vacias
de si ya no tenia huevo o arroz, sino que salia a las fincas a ver lo que la
tierra daba para seguir haciendo taquitos (Leonila Romero, Comunicacion

personal, 15/04/16).

También las relaciones que se crean entre Las Patronas, los migrantes y
los voluntarios son diferentes a las que se dan en la mayoria de los albergues
que hay a lo largo del pais, en donde se hace més énfasis en la seguridad y las
reglas son mas estrictas, por ejemplo, los migrantes no pueden permanecer por
mas de tres dias y la interaccion entre voluntarios y migrantes en la mayoria
de los casos se limita a lo necesario durante su estancia. Mientras que cuando
las personas llegan con Las Patronas son tratadas como amigos y si se queda
uno por algunos dias, el trato es como de un familiar. En el comedor siempre
hay platicas, risas, bailes, cantos y sobre todo, comida para compartir.

La observacion de los procesos sociales por los que han pasado Las
Patronas nos han permitido ubicar las diferentes crisis que han enfrentado,
las cuales fueron determinantes para la reconfiguracion del grupo, ya que les
permitio crear redes sociales en todo el pais y con el tiempo en varios paises.
Estas redes les han ayudado a obtener los insumos necesarios para continuar
ayudando a los migrantes, pero también han fomentado la expansion de las
acciones solidarias de Las Patronas para ayudar y apoyar a distintos actores
y grupos sociales que se acercan a ellas.

Asi mismo, se sumaron a la Red del Registro Nacional de Agresiones a
Migrantes, en conjunto con otros albergues, llevan un registro de los migrantes
que pasan por el comedor, para en caso de ser necesario, ayudar a ubicar a
alglin migrante desaparecido. Las Patronas reciben desde hace siete afios a
La Caravana de Madres de Migrantes Desaparecidos®, ofreciendo comida
y alojamiento. Todas estan acciones han impulsado la visibilizacion de las

8 La Caravana de Madres Centroamericanas
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mujeres de Las Patronas, aunque en el grupo también participen en ocasiones
don Criséforo Romero, esposo de dona Leonila, padre, suegro y abuelo de Las
Patronas; también José Aguilar, esposo de Antonia y padre de Karina y Karla;
y en época de vacaciones, también su hijo Osvaldo ayuda en las labores del
comedor al igual que David, hijo de Daniela. No obstante, hacia el exterior, se
representan como un grupo de mujeres, catdlicas, madres, campesinas solidarias.
Gracias a esta representacion, han ganado reconocimiento a nivel mundial.

Todo esto ha coadyuvado a que Las Patronas continien ayudando a
los migrantes y a otros grupos vulnerables, en ultimas fechas han puesto su
atencion en los jovenes de su comunidad, entre los cuales el crimen organizado
ha cooptado a varios para que se dediquen a la “ordefia” de ductos petroleros,
lo cual ademas de ser ilicito es peligroso. Norma Romero ha manifestado
su preocupacion y esta en busca de proyectos que ayuden en el desarrollo y
formacion de los jovenes.

Las Patronas pueden considerarse un grupo exitoso que ha logrado
sobreponerse a diversas crisis que podrian haber puesto fin a su accion solidaria,
sin embargo, después de esta revision, proponemos que Las Patronas son un
modelo de solidaridad, con amplias redes sociales como no existe otro en
Meéxico. Por otro lado, queda claro también que el Estado esta presente en todos
los aspectos de la vida cotidiana, aun en las contingencias, al poder observar
coémo en el acto aparentemente simple, de dar de comer al hambriento, existen
una serie de leyes y regulaciones sociales que lo convierte en una tactica de
resistencia de un grupo de mujeres ante el poder, cuando el hambriento es
representado por las leyes del Estado, como un ilegal, delincuente o criminal.

Sin embargo, el Estado deja intersticios o margenes en donde se dan las
condiciones para el surgimiento grupos organizados para apoyar a grupos
vulnerables, como es el caso del grupo de mujeres de Las Patronas, quienes
desde hace mas de veinte afios han proporcionado ayuda humanitaria a los
migrantes de origen centroamericano que viajan arriba del tren llamado “La
Bestia”. En este sentido, la labor de Las Patronas ha sido mas humanitaria y
efectiva que cualquier politica por parte del estado y han logrado conjuntar
distintas tacticas que incluyen aspectos economicos, politicos, emotivos y para
enfrentar las estrategias anti inmigratorias del Estado Mexicano.

?  Sustraccion de petrdleo de forma ilegal de los ductos que hasta antes de la reforma energética de

2013, pertenecia al Estado.
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. Qué sabemos sobre los migrantes de retorno?
Escenarios migratorios segin la Encuesta
Nacional de Ocupacion y Empleo 2010-2014

Jurio SanTiaco HERNANDEZ'

Resumen

El proposito de este trabajo es ofrecer informacion estadistica reciente sobre la
migracion de retorno a México, su perfil sociodemografico y las caracteristicas
de dichos trabajadores con base en la informacion proveniente de la construccion
de paneles de la Encuesta Nacional de Ocupacion y Empleo (ENOE) 2010-
2016. Los resultados sugieren que los migrantes de retorno actuales estan
encontrando pocas oportunidades en el mercado de trabajo formal, lo que los
lleva a incorporarse al sector informal de la economia, pero no solo por el
hecho de ser migrantes de retorno, sino porque tienden a contar con escasos
atributos econdmicos, poco capital humano y fisico. Asimismo, se encontrd
que el sector informal esta también vinculado a las decisiones que toman
empleados y empleadores motivados quizas por ciertas ventajas que podria
estar ofreciendo este sector. Lo que sugiere que las actividades informales
pueden ser un segmento a prueba de emprendimiento empresarial, sin olvidar
que la situacion actual de los mercados laborales también estd influyendo en
la eleccion del tipo de empleo, al impedir que algunos migrantes de retorno,
regresen a condiciones econdomicas mas favorables, dificultandoles cuando no

' Profesor investigador de la Universidad de Guadalajara. Centro Universitario de Tonala. Division
de Ciencias Sociales y Humanas. Departamento de Economia y Ciencias Politicas. Correo
electronico: julio.santiago@cutonala.udg.mx
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impidiéndoles sacar provecho de su y experiencia migratoria. De igual forma en
esta investigacion se evidenci6 la necesidad de vislumbrar con mayor precision
los determinantes de la informalidad laboral entre los migrantes mexicanos
de retorno. De este modo, se piensa que los resultados pueden constituir un
aporte interesante y novedoso para el analisis de los procesos de insercion
social y laboral de los migrantes de retorno.

Introduccion

Uno de los fendmenos demograficos mas importantes acontecidos en México
desde el pasado siglo XX ha sido la emigracion internacional, siendo esta
emigracion principalmente hacia Estados Unidos. Sin embargo, después de
varias décadas de ininterrumpido crecimiento, en la primera década del siglo
XXI la emigracion tendio a reducirse de manera considerable, en contraste
nos enfrentamos con un importante movimiento de retorno de antiguos
emigrantes a sus lugares de origen como correlato de la crisis mundial de
2008, la contraccidon del mercado laboral y la agudizacion de la politica de
contencion de la migracion indocumentada en el vecino pais.

Las diversas teorias vigentes que han intentado explicar el fendmeno de
la migracion internacional han abordado el retorno s6lo de manera tangencial.
De hecho, algunas de las explicaciones que se han dado para esclarecer las
causas y la permanencia del flujo de migrantes provienen de la estructura
teorica de la migracion internacional en general. Se podria decir por tanto, que
no existe propiamente una teoria sobre la migracion de retorno, por lo que el
retorno contintia siendo el capitulo no escrito en la historia de la migracion
(Ghosh, 2000).

En materia de avances, lo que se ha hecho hasta ahora es una extrapolacion
de las teorias que se espera que también puedan explicar, en sentido inverso,
porqué algunos migrantes toman la determinacion de regresar. Sin embargo,
no se puede hacer una transposicion mecanica de las teorias, el retorno tiene
especificidades que obligan a repensar tedricamente el fendmeno (Durand,
2004: p.104).

El trabajo pretende ofrecer una aproximacion reciente al volumen y
principales caracteristicas de la migracion mexicana de retorno. La fuente
principal de informacion serd la proveniente de la construccion de paneles
de datos de la Encuesta Nacional de Ocupacion y Empleo (ENOE) para los
afios 2010-2016. En el analisis la migracion de retorno sera entendida como
el movimiento de una persona que naci6 en México y que regresa después de
haber radicado durante algun tiempo en otro pais (Garbey, 2012).
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1. México un pais de retorno

Tras la crisis economica de 2008, el flujo migrantes mexicanos al exterior
disminuy6,? en contraste con la migracion de retorno que se incremento, aunque
no de forma masiva, ambos fendmenos redujeron la importancia relativa de
Estados Unidos como destino principal. “El Censo 2010 contabiliz6 un total
de 1.1 millones de migrantes internacionales, de los cuales 351 mil retornaron
al pais, esto es de cada diez personas que emigraron, tres retornaron al pais
en el quinquenio 2005-2010. En contraste el Censo 2000 mostr6 que de los
1.6 millones de migrantes internacionales habian retornaron 285 mil, lo que
significo el retorno a México de s6lo un 17% en el quinquenio 1995-2000”
(INEGI, 2011: 30). La combinacion del aumento en el retorno y la disminucion
en la salida, hizo que en 2010 el saldo neto migratorio fuera cercano a cero.

En este contexto, en México también se comenzo a difundir la idea de un
posible retorno masivo de connacionales, asi como de los posibles beneficios
de largo plazo que tendria el retorno de migrantes, sobre todo los altamente
calificados, a su pais de origen (Tuiran y Avila, 2013). En esos afios, surgieron
diferentes estimaciones que oscilaban entre los 350 mil hasta los 3 millones
de migrantes mexicanos que regresarian (Alarcon et. al, 2009; BBVA, 2012).

Después de algunos afios y con mucha mayor informaciéon hoy sabemos
que esto no sucedid, tampoco hubo una eliminacion del flujo migratorio de
Meéxico a Estados Unidos, lo que si paso fue una desaceleracion del mismo,
que impacto el crecimiento de la poblacién mexicana residente en aquel pais
que después de mas de tres décadas de crecimiento ininterrumpido entrd a
una etapa de virtual estancamiento.

En este nuevo escenario de recesion econdmica se platearon nuevos retos
en el estudio de la reinsercion de los migrantes de retorno internacionales.
No solo, porque las circunstancias actuales impiden que algunos migrantes
de retorno efectivamente regresen a condiciones econémicas favorables,
sino ademas, porque el perfil de los retornados de la tltima década se han
modificado impactando sus modalidades de insercion social y laboral (Rivera,
2011). Sin duda, la insercion de aquellos que no llegan al pais jubilado vendra
marcada por la demanda de un trabajo y la respuesta rapida y concisa marcara
su verdadera insercion social.

2 De 2005 a 2010, 1.37 millones de mexicanos llegaron a los Estados Unidos en contraste con los

2.94 millones en la década anterior, de 1995 a 2000 (Passel, Cohn y Gonzalez, 2012).
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2. Contribuciones teoricas para el entendimiento del retorno de
migrantes

En las teorias de alcance medio la migracion de retorno laboral ha sido abordada
al menos desde cinco perspectivas tedricas: la economia neoclasica, la nueva
economia de la migracion laboral, el estructuralismo, el transnacionalismo y
la teoria de redes sociales transfronterizas.

Desde el enfoque neoclasico, se plantea que la migracion se produce
debido a los diferenciales en salarios y condiciones entre oferta y demanda
laboral entre paises o regiones. A nivel individual esta teoria se caracteriza
por la decision individual (Todaro, 1978). Las personas actian como seres
racionales e individuales, deciden migrar debido a un calculo de costo-beneficio,
donde el migrante conoce su valor en el mercado de trabajo, la inversion que
hara y el coste que conlleva su traslado. En sintesis, desde este enfoque un
migrante se traslada a cualquier zona en la que espera que los rendimientos
netos de la migracion sean mayores.

Para los neoclasicos el migrante retornado puede verse como una persona
para quien el proceso migratorio no tuvo los beneficios esperados, existié un
error de calculo en donde no se aprovecharon los beneficios de la migracion y
no se recompenso el capital humano de la manera esperada (Cassarino, 2004).

Desde la nueva economia de la migracion laboral, la decision de migrar
no se trata sélo una decision individual aislada, sino que estd se hace en
unidades mas amplias de grupos humanos (familias o grupos familiares), en
las que se evaltian los riesgos y beneficios de migrar (Stark y Taylor, 1989).
El migrante de retorno es visto como el resultado 16gico de una “estrategia
calculada”, donde los migrantes cumplen las metas y objetivos fijados por la
familia y regresan al hogar como consecuencia de una experiencia exitosa
en el extranjero.

Aunque ambos enfoques comparten ciertas perspectivas, en cuanto a la
migracion de retorno difieren en la medida que tiene distintas perspectivas
sobre el fenomeno: para los neoclasicos: es visto como “fracaso o anomalia”,
mientras que para la nueva economia de la migracion es un “éxito” (Cassarino,
2004); no obstante, ambos enfoques padecen la misma deficiencia: el regreso
es afectado solo por factores econémicos.

Para el enfoque estructural, el retorno del migrante no es s6lo una
experiencia individual afectada unicamente por factores econéomicos, sino
que confluyen factores sociales e institucionales en el pais de origen, asi se
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vuelve una cuestion de contexto. Los factores contextuales, y estructurales,
configuran al retornado como un actor de cambio, esto es, el capital financiero
y las habilidades adquiridas que obtiene con la experiencia les permite la
innovacion, ademas de una mayor probabilidad de incidir en las relaciones
de poder, las tradiciones y los valores en el pais de origen (Cassarino, 2004).

El enfoque trasnacionalista surge como producto de lo insatisfactorio de
las teorias predominantes en los estudios de migracion hasta la década de los
ochenta, que ponian un énfasis excesivo en los aspectos econémicos y en el
hecho que luego de un par de generaciones se marchaba, inexorablemente,
hacia la asimilacion de los migrantes en la sociedad receptora (Masanet, 2008).

Para la teoria de redes sociales transfronterizas, el individuo tiene la
capacidad de movilizar recursos que van mas alla de las redes étnicas y de
parentesco. A través de su experiencia migratoria del individuo también
desarrolla otro tipo de relaciones sociales que le proporcionan recursos
valiosos para un regreso exitoso mas alla de los recursos tangibles, como el
capital financiero. Estos incluyen el acceso a la informacion, el apoyo familiar
y el apoyo de otras redes sociales, incluyendo asociaciones, tanto en el pais
anfitrion y el hogar (Klagge y Klein, 2010), incrementando no s6lo el capital
humano sino también social y facilitando una reintegracion exitosa.

En cada uno de los enfoques las explicaciones de un fendémeno complejo
como la migracion son diversas, sin embargo, sobresale que el retorno no es
abordado de una manera explicita y por ende no se construye una explicacion
del por qué los individuos retornan ya sea de forma colectiva o bien de forma
individual. Ademas, salvo en el ultimo enfoque, se dejan de lado factores
politicos y sociales que, sin duda, ejercen influencia en la decisidon de retornar.

Otro aspecto conceptual relevante sefialado es la condicion de temporalidad
de la estancia del migrante en el lugar de destino, en la cual una larga duracion
representaria mas experiencias acumuladas, aunque no necesariamente
implicaria cambios en los objetivos planteados en su emigracion o posibles
éxitos derivado de la permanencia migratoria por meses o afios (Cassarino,
2004; Marmora, 2009; Arowolo, 2000).

Es importante senalar que en este trabajo, la migracion de retorno sera
entendida como el movimiento de una persona que regresa a su lugar de origen
después de haber radicado durante algin tiempo en otro pais. Debido a que
la fuente de informacion manejada para esta investigacion ofrece resultados
trimestrales sera esta temporalidad la utilizada para ser considerada en el
analisis.
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Teniendo en mente lo anterior es obligada la pregunta: ;Quiénes son
los migrantes mexicanos que han retornado de Estados Unidos? Sin duda se
trata de una pregunta un tanto dificil de responder pues, por un lado, diversos
estudios y las propias estadisticas oficiales (INEGI, 2010 a 2016) indican que
existe una tendencia a retornar al pais de manera definitiva del pais vecino del
norte, debido a la recesion financiera y economica de los mercados globales
(Flores, 2014). En tal situacion, también cabe preguntarse: ;Cual es o sera el
impacto sobre el mercado de trabajo nacional, local o regional? Sin duda, se
trata de preguntas que deben encontrar respuesta no solo desde la academia
sino desde las politicas publicas.

3. La fuente de informacion

La fuente de informacion utilizada para esta investigacion sera la Encuesta
Nacional de Ocupacion y Empleo (ENOE), es una de las encuestas continuas
mas grandes y consolidadas que el INEGI levanta de manera trimestral en todo el
territorio nacional (INEGI, 2012). Se decidio utilizar esta fuente por dos razones,
primero porque la Encuesta ofrece resultados trimestrales en una diversidad de
modalidades, que van desde el acceso a los microdatos de la encuesta hasta la
consulta de indicadores y tabulados disenados previamente; todo esto a escala
nacional, por entidad federativa, por ciudad autorepresentada; para areas mas
urbanizadas (localidades de 100,000 y mas habitantes y capitales de estado);
y areas menos urbanizadas (localidades menores de 100,000 habitantes).
Segundo, aunque la ENOE tiene como finalidad generar informacion sobre
la situacion ocupacional de México, proporcionando una base de informacion
sobre la poblacion que se ha incorporado en los mercados de trabajo y bajo qué
condiciones lo ha hecho (poblacidén ocupada); la poblacion que estéd intentando
incorporarse y aun no lo consigue (poblacion desocupada); asi como de la
poblaciéon que se mantiene al margen de los mercados de trabajo (poblacion
no econdmicamente activa).

Ademas, el esquema de paneles rotatorios de la muestra de la ENOE
permite que, a partir de la segunda visita en las viviendas seleccionadas, se pueda
identificar a los nuevos residentes en los hogares y a los ausentes definitivos de
los mismos. Entre los primeros se captan los recién nacidos y los inmigrantes,
y entre los segundos a los fallecidos y a los emigrantes, por lo que la encuesta
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ofrece la posibilidad de medir fendmenos demograficos como la natalidad, la
mortalidad y la migracion, esta tltima de nuestro particular interés, en especial
los inmigrantes, dada la ventaja que representa el gran tamafio de su muestra
trimestral y la oportunidad de sus resultados (Véase Figura 1).

El siguiente esquema presenta la totalidad de las categorias en las que
se pueden clasificar los registros de acuerdo con el evento demografico que
los afecta:

Figura 1. Clasificacion de los registros de acuerdo con el evento
demografico captado por la ENOE.

Tipo de . . Destino/ )
P . Motivo del cambio . Subpoblacion
registro origen
Fallecimiento NA Defunciones
Trabajo, estudio, matrimonio o Emigrante interno
1940, > g i Otro . ‘
unioén, separacion o divorcio 0 emigrante
Ausente » 5P -7 estado . &
problemas de salud, reunirse nacional
con la familia; inseguridad . Emigrante
L. Otro pais . .
publica, otros internacional
Nacio NA Nacimiento
Trabajo, estudio, matrimonio o Otro Inmigrante interno
. union, separacion o divorcio 0 inmigrante
Nuevo residente » 5P 77 Estado . &
problemas de salud, reunirse nacional
con la familia; inseguridad . Inmigrante
L Otro pais . .
publica, otros internacional

Fuente: Elaboracion propia con base en ENOE. INEGI.

4. Principales resultados

De acuerdo con cifras de la ENOE el flujo de migrantes mexicanos de retorno
se ha reducido relativamente en los ultimos afios (Véase Figura 2). Incluso
antes de la crisis economica de 2008 se presentd una reduccion en el flujo de
migrantes mexicanos de retorno que recibid nuestro pais (Santiago, 2017).
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Figura 2. Caracteristicas sociodemograficas del flujo de migrantes
mexicanos de retorno 2005-2014.

Caracteristicas 2010 2011 2012 2013 2014
Migrantes de retorno 30.00 22,70 | 21.20 14.80 14.10
(tasas por cada 10 mil

habitantes)
Sexo 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0%
Hombres 78.4% [79.8% |72.9% [81.3% |79.5%
Mujeres 21.6% [20.3% |27.1% |[18.8% [20.5%
Edad 100% |100% [100% |100% |100%
0 A 05 afios 3.2% 1.7% 3.7% 1.6% 1.8%
6 A1l afios 1.1% 1.9% 1.7% 0.7% 0.7%
12 A 17 afios 3.9% 2.7% 5.5% 1.3% 1.3%
18 A 23 afios 14.4% |[21.4% [13.7% |13.7% |14.4%
24 A 29 afos 21.8% [20.8% |16.5% [20.4% [17.0%
30 A 35 afios 18.8% [16.2% |15.9% [15.7% [20.9%
36 A 41 afios 14.4% | 11.5% |13.6% |14.3% [12.7%
42 A 47 afios 9.0% 7.6% 13.0% [10.3% |7.3%
48 A 53 afios 5.5% 6.0% 5.1% 11.2% [4.8%
54 A59 afios 3.9% 4.0% 4.0% [2.0% 6.5%
60 A 65anos 2.0% 2.8% 3.0% 3.2% 5.5%
66 0 mas afios 2.0% 3.4% 4.4% 5.5% 7.6%
Edad promedio 33 33 34 36 38
Caracteristicas 2010 [20m1 2012 [2013 [2014 |
Escolaridad 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0%
Sin escolaridad 4.9% 4.0% 4.7% 3.5% 5.6%
Primaria incompleta 143% [14.4% [15.5% |15.8% |[11.4%
Primaria completa 21.3% [19.3% |17.5% [21.1% [28.1%

Continua
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Secundaria incompleta | 3.9% 5.2% 54% |4.7% 2.4%
Secundaria completa 29.4% [28.5% [31.0% |253% |29.1%
Bachillerato incompleto | 5.5% 4.9% 7.8% 7.2% 4.2%
Bachillerato completo 129% [14.6% |[11.2% |10.7% |10.2%

Licenciatura o mas 7.8% 9.1% 7.0% 11.8% 19.0%
Afios de escolaridad 8 8 8 9 8
promedio

Situaciéon conyugal* 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0%

Soltero 36.0% |37.0% |34.5% |33.3% |[32.8%
Casado o unido 57.7% 1553% |58.6% |57.7% |55.9%
Alguna vez unido 6.3% 7.7% 6.9% 8.9% 11.3%
Localidad de 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0%
residencia**

Urbana 61.9% |161.7% |59.8% |56.7% |63%
Rural 38.1% |138.3% |40.2% [43.3% |37%

Nota: Los porcentajes se estiman respecto del total de respuestas validas,
omitiendo los no especificados.
* Poblacion de 12 afios y mas
** Localidad rural es aquella que tiene menos de 2500 habitates.

Fuente: Elaboracion propia, con base en la construccion de paneles de la ENOE
2010 - 2014, con la metodologia de migrantes internacionales del INEGI.

Para 2010, por cada diez mil residentes habituales en nuestro pais se
contabilizaron cerca de 30 entradas. En contraste, para 2014 solo se reportaron
la mitad de las entradas 14 por cada diez mil. En otras palabras, el flujo de
mexicanos que regresa se ha venido reduciendo en los Ultimos afios. No
obstante, el flujo de personas que regresa al pais contintia involucrando cada
afio a cientos de miles de personas (Véase Figura 2).

Respecto a los patrones migratorios de la poblacion que llegd a nuestro pais,
en la ultima década, los datos sugieren que éstos han variado poco. En general,
segun la ENOE es poblacion que retorna en mayor proporcion a localidades
urbanas, se trata ademas de poblacién joven en plena edad productiva, cuya
edad promedio oscila entre los 33 y 38 afios para el periodo 2010-2014. Lo
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anterior sugiere que se trata de una poblacion, de ambos sexos, con altas
probabilidades de demandar un trabajo, aunque regresan proporcionalmente
mas hombres que mujeres, lo que es consistente con el patron tradicional de
la migracion mexicana a Estados Unidos (Véase Figura 2).

En lo que se refiere a la situacion conyugal, durante el periodo de analisis,
los migrantes de retorno declararon que mas del 50% estaba casados o unidos,
posiblemente debido a la estructura etaria que prevalece entre los migrantes
retornados.

Respecto al nivel de escolaridad, se observa que la mayoria de los migrantes
que regresan tienen bajos niveles de escolaridad, en promedio los migrantes
de retorno reportaron entre 8 y 9 afios de escolaridad, entre 2010 y 2014
vinculado posiblemente con la menor proporcion que reportd no contar con
escolaridad, ademas de que una importante proporcion declard haber completado
la secundaria (la proporcion mas alta se dio en 2012 con 31% y la mas baja
al afio siguiente con 25% en el periodo de analisis).

En el extremo superior de la distribucion, llama la atencion que después de
2010, la proporcion de migrantes de retorno con grados universitarios aumento
en unos cuantos puntos porcentuales llegando hacia el final del periodo a
cerca de 14%, lo que sugiere que incluso para los migrantes de retorno mas
calificados pudo haber resultado mas complicado conseguir empleo en el
contexto actual de los Estados Unidos (Véase Figura 2).

Una caracteristica de las personas que se desplazan de un lugar a otro para
trabajar o cambiar su residencia es su alto porcentaje de participacion en la
economia. Lo anterior es valido para los migrantes de retorno que desarrollan
alguna actividad, pues estos mostraron que su participacion en la PEA es
proporcionalmente alta, superior a 60 por ciento, entre 2010-2014. De estas
personas de 15 afios y mas, casi 8 de cada 10 declararon tener alguna ocupacion
durante el periodo y aproximadamente 20 porciento declaré encontrarse
desempleadas o buscando trabajo. Respecto a la PEI, los migrantes de retorno
reportaron que cerca de un tercio no particip6 en alguna actividad econémica
(Véase Figura 3).
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Figura 3. Caracteristicas laborales del flujo de migrantes mexicanos de

retorno de 16 afios y mas 2005-2014

Caracteristicas 2010 2011 2012 2013 2014
fc‘;'j}:;;‘(’;; de 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0%
Poblacion
Econdémicamente 64.8% | 68.8%| 643%| 67.8%| 63.7%
Activa (PEA)

Poblacion

Econdmicamente 352% | 31.2%| 35.7% 32.2% | 36.3%
Inactiva (PEI)

PEA 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0%
Ocupada 73.6% | 75.5%| 80.4%| 79.6%| 81.2%
Desocupada 26.4% | 24.5% | 19.6%| 20.4%| 18.8%
PEI 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0%
Disponibles 32.7% | 29.5%| 229%| 32.1% 29%
No disponibles 67.3% | 70.5%| 77.1%| 67.9% 71%
Posicion en la 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0%
ocupacion

Trabajadores

subordinados y 571% | 61.5% | 559%| 59.1% 58%
remunerados

Trabajadores por 232%| 17.6%| 18.5%| 209%|  29%
cuenta propia

Trabajadores sin pago 15.5% | 16.5%| 15.1%( 12.9% 9%
Empleadores 4.3% 4.3% | 10.5% 7.1% 4%
Caracteristicas 2010 2011 2012 2013 2014
Sector de actividad 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0%
Agropecuario 41.6% | 399% | 402%| 49.2% | 37.2%
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Servicios 212%| 22.6%]| 19.1%| 12.5%[ 24.0%
Construccion 10.8% 18.9% | 14.3% 15.3% 14.8%
Industria 132%|  8.4%| 13.9%| 11.8%| 8.6%
manufacturera

Comercio 13.1% 8.4% | 12.5% 11.1% 12.5%
Otros 00%| 19%| 00%| o01%] 3.1%
Ingresos 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0%
No recibe ingresos 23.7% | 23.6%| 26.8% | 19.2%| 19.3%
Hasta un salario 133% | 11.4%| 9.6%| 17.7%| 15.9%
minimo

Mas de 1 hasta 2

) , . 26.5% | 302% | 15.9% | 254%]| 20.0%
salarios minimos

Mas de 2 hasta 3

) p 19.0% | 21.4%| 32.5%| 25.7%| 26.7%
salarios minimos

Mas de 3 hasta 5

. iy 9.5% 83% | 122%| 102%| 14.9%
salarios minimos

Mas de 5 salarios

. 8.0% 5.0% 3.0% 1.8% 3.3%
minimos

Formalidad laboral |100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0%

Informal 85.2% | 83.2% | 83.8%| 80.5%| 83.0%

Formal 148% | 16.8%| 162%| 19.5%| 17.0%

Nota: Los porcentajes se estiman respecto del total de respuestas validas,
omitiendo los no especificados.

*Las caracteristicas laborales corresponden a la poblacion de 15 afios y mas.

Fuente: Elaboracion propia, con base en la construccion de paneles de la ENOE
2010 - 2014, con la metodologia de migrantes internacionales del INEGI.

En cuanto al sector de actividad, la mayoria de los retornados se incorpord
a la agricultura, cerca de 40 por ciento en 2014, seguido por los servicios, la
construccion, el comercio y la manufactura. Esto sugiere que, si bien encuentran
empleo muchos de ellos siguen insertandose en el sector mas precario y no
logran tomar ventaja de las habilidades y experiencias adquiridas en Estados
Unidos a su regreso.
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Los datos recogidos por la ENOE muestran que entre 2010 y 2014
la mayoria de los migrantes de retorno, entre un 56 y 61 por ciento, son
trabajadores subordinados y remunerados. Ademas, los datos sugieren que la
proporcidn de trabajadores por cuenta propia mostrd un ligero incremento de
18 a 29 por ciento entre 2011-2014, mientras que para finales del periodo un
4 por ciento reporto ser empleador, destaca 2012 con la mayor proporcion de
empleadores con cerca de un 11 por ciento.

Lo anterior sugiere que los migrantes estan regresando con pocos recursos
para emplearse a ellos mismos y para generar empleos. Ademas, sus ingresos
son muy bajos. Se estima que para 2014 cerca del 20 por ciento no tenia ningun
ingreso, el 63 por ciento ganaba entre uno y tres salarios minimos y solo el 18
por ciento gand mas de tres salarios minimos (Véase Figura 3).

Por otro lado, derivado de la contraccion econoémica global de los ultimos
afios que produjo una disminucion de las exportaciones, la inversion extranjera,
las remesas y el turismo internacional, entre otros rubros. También se vio
afectado de manera negativa el Producto Interno Bruto (PIB) y el empleo en
nuestro pais (Samaniego, 2009; Mora y Oliveira, 2011; Vargas y Cruz, 2014).

De hecho el empleo formal, que ya venia debilitado con los procesos de
restructuracion productiva y flexibilizacion laboral, se deterior6é aiin mas con
esta crisis. Miles de jovenes tuvieron que refugiarse en el empleo informal,
realizando trabajos en unidades productivas sin contrato o prestaciones,
generando sus propias oportunidades en el comercio ambulante o los servicios
bajo condiciones precarias (Mora y Oliveira, 2011; Vargas y Cruz, 2014).

Los migrantes mexicanos de retorno no fueron ajenos a esta realidad, de
acuerdo a calculos propios en promedio en el 2014 un 83% se encontraba en
la informalidad, dato alarmante pues la informalidad tiene una alta correlacion
con la pobreza y la exclusion social (Véase Figura 3). Lo anterior sugiere que
los retornados de la ultima década no estan encontrando cabida en el mercado
de trabajo formal y se estan incorporando en mayor proporcion al mercado
de trabajo informal de la economia. De tal suerte que esa reinsercion laboral
dificultara cuando no impedira, en la mayoria de los casos, una movilidad
social ascendente (Rivera, 2011).

Es posible identificar ciertas caracteristicas que nos permitan entender el
patréon de incorporacion de los migrantes de retorno en empleos informales en
los ltimos afios a partir de la informaciéon proporcionada por la ENOE. Por
ejemplo, con respecto al sexo se encuentra que los hombres tienden a emplearse
en trabajos informales en mayor medida que las mujeres, pero posiblemente
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esté relacionado con que éstas retornan menos que los varones. En cuanto a
la edad, no existe un patron claro que indique si esta influye en la decision de
ser o no informal. Lo que los datos si nos sugieren es que los migrantes de
retorno en general se concentran en los grupos en edad productiva, entre los
18 y 29 aios, seguidos por el grupo de los de 30 a 41 afios. Entre 2011 y 2012
el grupo mas joven alcanzd cerca de 50 por ciento en la informalidad, frente a
un 44 por ciento de los formales en ese mismo rango de edad (Véase Figura 4).

Otro determinante que podria estar influyendo en la decision de trabajar
en actividades informales es el nivel educativo, en este caso los datos sugieren
que los migrantes de retorno con niveles educativos mas bajos son mas
propensos a insertarse en trabajos informales. Destaca que los trabajadores
informales presentan en promedio entre 2 y 3 afos menos de educacion que
los trabajadores formales. En cuanto al estado conyugal, no es claro si para
los migrantes de retorno el tener pareja los hace mas propensos o no a ser
informales (los separados, viudos y casados evidencian en mayor proporcion
encontrarse en trabajos informales que los solteros, union libre y divorciados).
Algo similar sucede con el parentesco que no permite determinar si ser jefe,
conyuge o hijo influye en ser informal o no. De igual forma, la variable region,
no permite concluir si residir en alguna region en particular influye o no en
ser informal, lo que si es que contintian retornando en mayor proporcion a la
region tradicional independientemente de si se es o no informal. En cuanto al
tamafio de la localidad los datos sugieren que residir en una localidad rural,
menor a 2,500 habitantes, se relaciona con una mayor concentracion de
trabajadores informales (Véase Figura 5).

Figura 4. Contraste de migrantes mexicanos de retorno en el sector formal e
informal 2010 - 2014

Afos
CARACTERISTICAS 2010 2011 2012
Informal | Formal [ Informal | Formal |Informal | Formal

Sexo 100.0%100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0%
Hombres 93.9%| 93.3% 94.4%| 76.8%| 92.2%| 86.8%
Mujeres 6.1%| 6.7% 5.6%| 23.2% 7.8% | 13.2%

Continua
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Edad 100.0% [100.0%| 100.0%[ 100.0%| 100.0% 100.0%
;j (;2 17 29%| 0.0%| 12%| 00%| 12%| 0.0%
;E(;:% 145%]| 20.8%| 25.5%| 11.8%| 25.5%| 11.8%
iﬁ(;:” 212%| 24.0%| 23.4%| 31.9%| 23.4%| 31.9%
2201235 24.8%| 92%| 16.9%| 21.6%| 16.9%| 21.6%
2?1;:41 16.1%| 9.9%| 12.5%| 4.5%| 125%|  4.5%
:§£47 93%| 18.1%|  5.5%| 16.6%|  5.5%| 16.6%
:ff (fz >3 4.1%| 158%|  6.6%| 8.8%| 6.6%| 8.8%
Zg(f:” 45%| 1.6%|  1.9%| 00%| 1.9%| 0.0%
Sgo‘;més 27%| 0.6%|  64%| 48%| 64%| 4.8%
Efoalﬂe dio 34 35 33 35 36 36

Escolaridad| 100.0% [100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0%

Ssigolari dad 38%| 1.9%|  5.8%| 0.0%| 33%| 0.0%
ilr(i:?r?lg?eta 13.5%| 8.4%| 13.6%| 3.1%| 11.5%| 6.1%
f;ﬁll;r;‘a 30.3%| 16.3%|  23.6%| 19.0%| 25.7%| 15.4%
?;:;Ei?gz 3.9%| 0.8%|  7.4%| 5.0%|  4.5%| 0.0%
Sgﬁ;ﬁggia 30.3%| 31.8%| 24.9%| 42.9%| 34.5%| 15.8%
iifﬁ;g‘;o 79%| 1.9%|  7.9%| 14%|  8.7%| 24.0%
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CBS‘;};::(Z”O 72%| 213%|  10.6%| 12.7%|  8.9%| 25.8%
Licenciatural = 5 5o/t 172001 620| 16.0%|  2.9%| 13.0%
O mas

Ainos de

escolaridad 8 11 8 10 8 10
promedio

Parentesco | 99.7%[100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0%
Jefe 08%| 00%| 00%] 03%] 28%| 0.0%
Conyugue 415%| 36.7%| 35.6%| 37.6%| 363%| 40.0%
Hijo 40.9%| 46.7%| 48.0%| 45.2%| 40.6%| 47.5%
Otro 16.6%| 16.6%| 16.4%| 169%| 204%| 12.5%
E)'fa‘:igz g% | 100.0%|100.0%| 100.0% [ 100.0% | 100.0% | 100.0%
Urbana 493%| 84.4%| 492%| 79.5%| 532%| 59.3%
Rural 50.7%]| 15.6%| 50.8%| 205%| 46.8%| 40.7%
Conyugal "1 100.0% [100.0% | 100.0%] 100.0%]| 100.0% 100.0%
Union libre | 16.0%| 21.8%| 17.8%| 222%[ 11.4%| 16.5%
Separado 21%| 27%|  6.8%| 06%| 3.1%| 0.0%
Divorsiado 13%| 2.3% 1.1%|  0.6%| 49%| 3.2%
Viudo 1.8%| 0.0% 13%|  02%|  0.0%| 2.8%
Casado 43.4%| 47.9%| 37.4%| 46.4%| 51.0%| 35.6%
Soltero 35.4%| 253%|  35.6%| 30.0%| 29.6%| 42.0%
Region *** | 100.0% |100.0% | 100.0% | 100.0%| 100.0% | 100.0%
Tradicional |  40.8%| 39.4%| 46.0%| 46.9%| 49.7%| 37.6%
Norte 17.2%] 36.1%| 16.6%| 31.4%| 222%| 20.5%
Centro 21.0%| 12.8%|  9.4%| 16.8%| 8.8%| 8.7%
Sur-Sureste | 21.0%| 11.7%]| 28.1%| 5.0%| 193%| 33.2%

Continua
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Caracteristicas 2013 2014
Informal | Formal | Informal | Formal
Sexo 100.0% |100.0% |100.0% |100.0%
Hombres 95.7% 88.6% [92.7% 82.6%
Mujeres 4.3% 11.4% |7.3% 17.4%
Edad 100.0% |100.0% |100.0% |100.0%
15 A 17 afos 2.0% 0.0% 10.0% 0.0%
18 A 23 afios 13.1% 21.9% [15.0% |26.1%
24 A 29 anos 24.8% 18.0% |17.1% |20.8%
30 A 35 afnos 18.6% 24.1% (29.5% 12.7%
36 A 41 afos 15.0% 20.1% [13.6% 15.2%
42 A 47 aios 12.8% 9.4% |[8.9% 9.4%
48 A 53 afos 11.2% 4.9% 13.3% 2.0%
54 A 59 afios 1.0% 1.7% |7.6% 2.1%
60 0 mas afios 1.5% 0.0% [5.0% 11.8%
Edad promedio 34 33 36 34
Escolaridad 100.0% |100.0% (100.0% |100.0%
Sin escolaridad 3.8% 0.0% (2.4% 0.0%
Primaria incompleta 14.5% 0.6% [12.2% 10.9%
Primaria completa 25.8% 73% (243% [6.1%
Secundaria incompleta |5.3% 7.3% [2.3% 5.0%
Secundaria completa  [33.4% 26.2% [36.3% |31.3%
Bachillerato 6.5% 11.3% [8.1% 2.2%
incompleto
Bachillerato completo |4.9% 35.5% (9.4% 15.6%
Licenciatura o mas 5.6% 11.8% [4.9% 28.7%
Aiios de escolaridad |9 11 8 11
promedio
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Parentesco 100.0% |100.0% |100.0% |100.0%
Jefe 0.4% 0.0% [0.6% 0.0%
Conyugue 42.0% 36.7% |44.6% 39.6%
Hijo 46.6% 45.0% |38.6% |41.0%
Otro 11.0% 18.3% [16.1% 19.5%
Tipo de localidad * 100.0% |100.0% |100.0% |100.0%
Urbana 42.9% 73.5% |[51.5% 87.7%
Rural 57.1% 26.5% |(48.5% 12.3%
Conyugal ** 100.0% |100.0% |100.0% |100.0%
Union libre 17.7% 36.2% |18.9% [21.3%
Separado 7.8% 1.8% |4.5% 1.1%
Divorsiado 2.9% 6.7% 10.7% 2.7%
Viudo 0.6% 0.0% [0.0% 0.0%
Casado 39.1% 21.8% (50.6% 37.0%
Soltero 31.9% 33.5% [25.2% 37.9%
Region *** 100.0% |100.0% |100.0% |100.0%
Tradicional 57.6% 51.5% |41.6% 51.1%
Norte 17.0% 32.5% |15.9% (24.2%
Centro 10.9% 15.1% [29.8% 18.1%
Sur-Sureste 14.5% 0.8% [12.7% 6.7%

Nota: Los porcentajes se estiman respecto del total de respuestas validas,
omitiendo los no especificados.

* Localidad rural es aquella que tiene menos de 2500 habitates.
** Poblacion de 12 afios y mas.
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Anos

CARACTERISTICAS 2010 2011 2012

Informal | Formal | Informal | Formal | Informal | Formal
f:gltl(:il;nico " 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0% | 100.0%
Construccion 11.9% 6.7% 20.1% 9.9% 16.6% 8.0%
Industria o o o o o o
manufacturera 11.3%] 30.0% 37%| 24.2% 11.2%]| 38.4%
Comercio 10.8%| 20.4% 6.1%| 18.2% 11.0%]| 16.8%
Servicios 17.4%| 38.1% 22.8% | 21.7% 20.1%| 11.3%
Agropecuario 48.6% 4.8% 47.3% 9.2% 41.2%| 25.5%
Otros 0.0% 0.0% 0.0%| 16.7% 0.0% 0.0%
1533;232 E“ la 100.0%| 100.0%| 100.0%| 100.0%| 100.0%| 100.0%
Trabajadores
subordinados y 55.5%| 65.1% 56.9%| 81.1% 54.0%| 75.7%
remunerados
Trabajadores
por cuenta 25.6% 7.4% 21.2% 2.1% 22.4% 0.0%
propia
Trabajadores
sin pago 18.8% 0.0% 19.4% 0.0% 17.6% 0.0%
Empleadores 0.1%| 27.5% 2.6%| 16.8% 6.0%| 24.3%
Ingresos 100.0% | 100.0%| 100.0%| 100.0%| 100.0%| 100.0%
E‘;rf:;ls’e 28.7%| 0.0%| 27.6%| 0.0%| 302%| 6.5%
Hasta un 153%|  0.0%| 12.5%| 85%[ 11.0%| 5.5%
salario minimo ) ) ) ) ) )
Mais de 1 hasta
2 salarios 27.5%| 15.7% 33.3%| 15.1% 17.9% 5.5%
minimos

Continua
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Mas de 2 hasta

3 salarios 183%| 19.6%| 18.0%| 34.2%| 27.9%| 59.5%

minimos

Mas de 3 hasta

5 salarios 7.6%| 37.2%|  7.6%| 11.0%| 12.4%[ 11.8%

minimos

Mas de 5

salarios 2.6%| 27.5% 1.1%| 31.2% 0.6% 11.2%

minimos

Caracteristicas 2013 2014
Informal | Formal | Informal | Formal

Sector econémico * 100.0% |100.0% |100.0% [100.0%
Construccion 14.2% 20.6% |14.5% 14.8%
Industria manufacturera |8.6% 25.4% 18.4% 6.6%
Comercio 12.3% 6.0% 15.7% 17.4%
Servicios 8.2% 27.8% 18.1% 44.7%
Agropecuario 56.6% 20.2% 143.4% 5.7%
Otros 0.1% 0.0% 0.0% 10.9%
Posicion en la ocupacion [ 100.0% 100.0% |100.0% [100.0%
Trabajadores 53.2% 77.4% [55.3% 46.0%
subordinados y
remunerados
Trabajadores por cuenta [28.6% 3.0% 31.6% 33.7%
propia
Trabajadores sin pago 13.7% 0.0% 11.1% 16.1%
Empleadores 4.5% 19.6% [2.1% 4.3%
Ingresos 100.0% 100.0% [100.0% [100.0%
No recibe ingresos 23.1% 0.0% 23.0% 0.0%
Hasta un salario minimo [22.2% 2.4% 16.8% 9.4%
Mas de 1 hasta 2 26.7% 18.6% [21.5% 13.0%
salarios minimos

Continua
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Mas de 2 hasta 3 18.3% 57.7% [24.5% 35.8%
salarios minimos

Mas de 3 hasta 5 8.1% 18.7% [13.8% 22.1%
salarios minimos

Mas de 5 salarios 1.6% 2.7% 0.4% 19.7%
minimos

Nota: Los porcentajes se estiman respecto del total de respuestas validas,
omitiendo los no especificados.
*Las caracteristicas laborales corresponden a la poblacion de 15 afios y mas.
Fuente: Unidad de Politica Migratoria, estimaciones a partir de la construccion de

paneles de la ENOE 2010 - 2014, con la metodologia de migrantes internacionales
del INEGI.

Ademas de lo anterior, los datos indican que hay una mayor proporcion
de trabajadores informales en los sectores de la agricultura y construccion
con respecto a otros sectores econémicos como el comercio, los servicios y
la industria manufacturera. Asimismo, la posicion en la ocupacion influye
en la posibilidad de ser o no informal, una mayor proporcién de cuenta
propia o trabajador sin pago son informales. Los datos de la ENOE también
muestran que los migrantes de retorno con ingresos bajos de hasta dos salarios
minimos son mas propensos a estar en la informalidad. De hecho se observa
una importante brecha a partir de los 3 salarios minimos donde una mayor
proporcién se encuentra en la formalidad (Véase Figura 5).

En suma, el perfil sociodemografico de los retornados aunado a la situacion
actual de los mercados laborales, tanto en México como en Estados Unidos,
plantea nuevos retos a quienes han decidido retornar al pais, pero también a los
disefiadores de politica ptiblica, pues estas personas con experiencia migratoria
que ha regresado a México requieren incorporarse a la vida productiva y
reinsertarse socialmente. Sin embargo, las circunstancia actuales impiden que
algunos migrantes de retorno regresen efectivamente a condiciones economicas
favorables, incluso si enviaron remesas o si aportaron sus ahorros realizados
durante su estancia en Estados Unidos, para reinsertarse como trabajadores
por cuenta propia, por ejemplo, y/o poniendo en juego su capital humano
acumulado (Rivera, 2011).
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Conclusiones

El presente trabajo tuvo como proposito ofrecer informacion estadistica sobre la
migracion de retorno a México, su perfil sociodemografico y las caracteristicas
de los trabajadores de retorno con base en la informacion proveniente de la
construccion de paneles de la Encuesta Nacional de Ocupaciéon y Empleo
(ENOE) 2010-2016. En general, la Encuesta mostré que los varones tienden a
emplearse en trabajos informales en mayor medida que las mujeres. En cuanto
a la edad, los datos sugieren que los migrantes de retorno se concentran en
los grupos mas jovenes, entre los 18 y 29 afios, seguidos por el grupo de los
de 30 a 41 afos.

Otra caracteristica que podria estar influyendo en la decision de trabajar en
actividades informales es el nivel educativo, en este caso los datos sugirieron que
los migrantes de retorno con niveles educativos mas bajos son mas propensos
a insertarse en trabajos informales. De hecho, destaca que los trabajadores
informales presenten en promedio entre 2 y 3 afios menos de educacion que
los trabajadores formales.

Ademés de lo anterior, los datos indican que hay una mayor proporcion
de trabajadores informales en los sectores de la agricultura y construccion
con respecto a otros sectores econémicos como el comercio, los servicios y
la industria manufacturera. Asimismo, la posicidon en la ocupacion influye
en la posibilidad de ser o no informal, una mayor proporcion de cuenta
propia o trabajador sin pago son informales. Los datos de la ENOE también
muestran que los migrantes de retorno con ingresos bajos de hasta dos salarios
minimos son mas propensos a estar en la informalidad. De hecho se observa
una importante brecha a partir de los 3 salarios minimos donde una mayor
proporcién se encuentra en la formalidad.

De lo anterior, se desprende como corolario que los migrantes de retorno
estan encontrando pocas oportunidades en el mercado de trabajo formal,
lo que los lleva a incorporarse al sector informal de la economia, aunque
posiblemente no por el hecho de ser migrantes sino por contar con escasos
atributos econdmicos, poco capital humano y fisico, ademas de enfrentarse a
un escenario economico poco favorable. De hecho en las Gltimas décadas la
economia informal en el pais ha venido ganando terreno debido al crecimiento
escaso y erratico de la economia, segiin la ENOE, para el primer trimestre de
2015 la Tasa de informalidad Laboral (TIL) alcanzo6 un 58 %.

Derivado de lo anterior es evidente que para poder incrementar el
empleo formal en el mercado de trabajo mexicano, se vuelve indispensable el
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incremento en los niveles de formacion educativa, asimismo se deben generar
las condiciones de estabilidad laboral a través de esquemas de contratacion
mas estables. De igual forma, es preciso destacar que el empleo informal,
al estar asociado con pequefias unidades productivas o micronegocios, nos
obliga a impulsar a estos establecimientos, con el objeto de que el segmento
laboral que agrupa transite hacia esquemas de mayor formalidad laboral en
establecimientos medianos y grandes, donde predomine una mayor vision
empresarial de largo plazo, para ello se requiere que las politicas publicas de
impulso al desarrollo empresarial orienten los incentivos hacia el reforzamiento
de la productividad y competitividad de los micronegocios (Varela et al., 2013).

De igual manera, el presente trabajo dejo entrever la necesidad de realizar
mayores esfuerzos para vislumbrar con mayor precision los determinantes de
la informalidad laboral entre los migrantes mexicanos de retorno, asi como las
carencias de la fuente de informacion. No obstante y a pesar de las restricciones
que la fuente representd, pensamos que los resultados que se mostraron en esta
investigacion son interesantes y novedosos por si mismos, en el sentido de que
se dejo en evidencia que se conoce muy poco acerca de los determinantes de
la informalidad laboral, lo cual también constituye un aporte para el analisis
de los procesos de insercion social y laboral de los migrantes de retorno.

A efecto de sintetizar los diversos retos que plantea la migracion de retorno
para México, podemos derivar una breve agenda de politicas para esta poblacion
que, de manera concreta, pueda ayudar a mejorar sus condiciones de vida y
de las comunidades a las que se reintegran. Esta agenda puede segmentarse
en un momento de comunicacion publica y otro de atencion gubernamental.

Comunicacion publica

v’ Publicitar el fendmeno, lo reciente de la migracion de retorno nos
hace pensar que la sensibilizacién de la ciudadania en México es poca.
Esto los convierte en poblaciones que puedan llegar a construirse
bajo una 6ptica negativa lo que les llevaria a una situacién de mayor
fragilidad en la disputa por recursos publicos (Ingram & Schneider,
2006).

v" En este mismo tenor, es importante potencializar la capacidad de
organizacion que los migrantes de retorno puedan tener. Asi, es
debido facilitar las condiciones para la constitucion de asociaciones
para la defensa y ampliacion de derechos.
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Atencién gubernamental

v Los gobiernos en México, particularmente los municipales, deberan

de vertebrar la atencion que les puedan brindar a los migrantes de
retorno. En concreto asegurar que los diversos servicios publicos a
los que puedan acceder se den en igualdad de condiciones. No es
este el lugar mas adecuado para profundizar pero, por ejemplo, la
actualizacion de los valores catastrales puede facilitar la informacion
necesaria para que, en su escala y alcance, los migrantes en retorno
puedan colocar sus recursos con mayor certidumbre.

Junto a esto, los gobiernos estatales deberian usar recursos publicos
intensivos en la capacitacion de los migrantes que menos capital
humano hayan generado a lo largo del tiempo. A su vez, los gobiernos
estatales debieran considerar el conjunto de habilidades técnicasy de
liderazgo que llegan a las entidades con la migracion de retorno.
Si bien no podemos pensar en los gobiernos como empleadores,
si podemos pensarlos como articuladores entre demandantes de
trabajo capacitado y la propia oferta de este trabajo.

Es necesario pensar esquemas de financiamiento para proyectos
de emprendimiento que vayan mas alld de los limites actuales.
Recuperando las experiencias de los migrantes de retorno y
habilitandola con recursos financieros, es posible pensar que la
inyecciéon de poblaciéon puede aparejarse con un aumento en
innovaciones de alcance local y regional proveidas por la poblacion
en retorno.
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Resumen

Los procesos migratorios de retorno en la sierra norte de Puebla tienen como
origen las comunidades rurales. En ellas, la poblacion migrante mantiene sus
costumbres y lenguas originarias vigentes aun cuando experimenta largas
trayectorias de idas y venidas a los lugares de destino, como es el caso de la
poblacion migrante mexicana retornada de Estados Unidos a los municipios
de Pahuatlan, Amixtlan, Huehuetla, entre otros. El objetivo de este trabajo es
entender el sujeto de la migracion de retorno y su relacion tanto con su entorno
ecologico inmediato, que es la Comunidad de origen, como con la unidad
econdmica a la cual se destina para laborar, ubicada en el Condado. Lo que
resulta de esta experiencia con las nuevas practicas y la construccion de otra
cotidianidad al convertirse en un elemento mas en la comprension de estas
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nuevas dinamicas poblacionales del retorno migratorio en los espacios rurales,
permite hilarse como marcos conductores para entender la configuracion
espacio-temporal del habitar de regreso. El encuadre metodologico esta
construido en la produccion del espacio migratorio de retorno. Los resultados
sobre la experiencia migratoria indican la relacion con la importancia de la
lengua, los usos y costumbres y la cultura de pertenencia que finalmente se
vuelven soportes relevantes en el moverse de la comunidad al condado y de
regreso al espacio ecologico.

Introduccion

Los espacios de retorno migratorio hacia las comunidades de origen a menudo
se invisibilizan u ocupan un lugar secundario en el escenario de los analisis
acerca de la migracion y la situacion que enfrentan las personas migrantes al
regresar a sus hogares, a la organizacion social, practicas y costumbres que
enlazan la ida y la vuelta en sus trayectorias migratorias.

De lo que se conoce (o desconoce) a través de estadisticas, registros
administrativos e informaciones generales sobre los migrantes de retorno, en
la actualidad caracterizarlos todavia es una tarea dificil de precisar, cuando
esta poblacion puede ser definida de acuerdo con un proyecto estadistico para
recopilar datos censales o encuestas; tal es el caso del INEGI cuya definicion
del término “Migrante de retorno” va desde “Persona que habia emigrado de
la Republica Mexicana hacia otro pais pero que en el momento de la entrevista
se encontraba residiendo en el pais” (INEGI, 2000), a “Conjunto de migrantes
internacionales que en el momento de referencia residen en México” (ENE
INEGI, 2002) hasta la mas reciente terminologia de migrante de retorno como
“Migrante internacional que en el momento de la entrevista se encontraba
residiendo nuevamente en México” (INEGI, 2015).

Mas alla de las diferentes concepciones, nos interesa entender el sujeto de
la migracion de retorno y su relacion tanto con su entorno ecolégico inmediato,
que es la comunidad de origen, como con la unidad econémica a la cual se
destina para laborar, ubicada en algin Condado en Estados Unidos. Lo que
resulta de esta experiencia, con las nuevas practicas y la construccion de otra
cotidianidad, al convertirse en un elemento mas en la comprension de estas
nuevas dinamicas poblacionales del retorno migratorio en los espacios rurales
y que permite hilarse como marcos conductores para entender la configuracion
espacio-temporal del habitar al regreso.
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La migracion de retorno ha tenido su lugar e importancia en lo que es el
desarrollo de politicas de gestion fundamentado en el control y la regulacion
de los procesos, desde una perspectiva de migracion integral (OIM, 2009).
Estudiosos del tema han trabajado sus analisis a partir de diferentes ambitos,
desde la estructura, curso de vida y composicion de los hogares, roles de
género y generaciones (Woo, 2006; 2015); desde la salud, educacion y remesas,
entre otras dimensiones que dan especial énfasis a los efectos de la migracion
de retorno en los hogares mexicanos (Gandini, Lozano-Ascencio y Gaspar,
2015; Cobo, 2008).

Autores como Rivera (2015) que también ha trabajado el tema del retorno
desde la perspectiva de reinsercion social, y puntualmente, como “sujetos
moviles” realiza una lectura acerca de como esta poblacion se inserta en un
paisaje dicotdmico “estatal-local”, se apropian de los “recursos y capitales
adquiridos durante la experiencia migratoria” entre otros aspectos que vinculan
el proceso y el lugar de la adquisicion de experiencias.

Por otra parte, Geffroy et al., (2008), a partir de las investigaciones
de comunidades en Bolivia, analizan que “el proceso migratorio tiene un
movimiento en espiral” y contiene ademas un sentido de comunidad que, mas
alla de sus caracteristicas culturales o geograficas, se “inventa” o reinventa este
sentido en la migracion y con el retorno; es decir, no se trata de la oposicion
rural-urbano sino de entender lo que transita entre uno y otro, lo que manifiesta
el vivir en el pueblo y regresar a ello entendiéndolo desde una mirada distinta,
con otro significado.

De residentes a usuarios de los lugares, las personas migrantes regresan
a sus comunidades trayendo en sus bagajes experiencias adquiridas con las
practicas de habitar diferentes lugares. Desde luego que los procesos de origen,
transito, destino e insercion de las personas migrantes hacia o en los distintos
lugares producen dinamicas que van configurando “espacios de actividad
migratoria” (De Jesus, 2013) generando, a la vez, situaciones propicias o
adversas a quienes experimentan condiciones migratorias nuevas o reincidentes.

En dichas experiencias, el nivel ecologico, el habitar (Lefebvre, 1981) se
vuelve esencial dado que la comunidad de origen es igualmente el lugar de las
resistencias y contenedor del patrimonio biocultural de las personas migrantes;
es también el “topos” de las herencias recibidas por los saberes tradicionales,
por las précticas ancestrales, y las relaciones esenciales de pertenencia que
desde luego son soportes catalizadores para enfrentar los nuevos procesos de
retorno y reinsercion.
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Este documento se justifica por la aportacion al entendimiento puntual
sobre la manifestacion del retorno en un determinado espacio geografico
social comunitario, cuya identidad juega un papel importante en los procesos
de resistencia, permanencia y lucha por mejores condiciones de vida, por una
parte, y por otra, contribuye al debate sobre las especificidades en materia de
reinsercion y reintegracion comunitaria de los migrantes mexicanos desde un
enfoque de la practica vivida y su relacion con el medio ecologico (de origen
y de destino) que provoca cambios en los sujetos retornados, luego de estar en
espacios urbanos muy distintos donde se encuentran sus unidades econdomicas
en los Condados y el regresar a la ruralidad en sus comunidades.

1. Antecedentes y el proceder teorico-metodologico: el transito de
la comunidad al condado y de regreso

La busqueda por comprender la “légica, topica” (Lefebvre, 1981) de los
valores vinculados con lo comunitario (lo biocultural) se convierte en punto
de reflexion teorica critica que pasa de la logica formal, cuantitativa, evaluada
y concebida como espacios de representacion del retorno a la logica de la
contradiccion construida en la migracion de retorno y en la reapropiacion de
los bienes materiales e inmateriales dejados y que tendran que ser rescatados
en los lugares comunitarios de origen.

El método es, pues, dialéctico y trae a la discusion qué significa reapropiarse
del espacio, de las practicas y revalorar los recursos materiales y simbdlicos,
identitarios y territoriales existentes en sus lugares originarios. Es decir,
habria en este proceso de retorno, nuevas relaciones entre las personas y la
naturaleza, a través del cual, como migrante retornado, cabe apropiarse de
los medios, revitalizar su uso y devolver a la naturaleza otros valores de uso
a lo que seria su patrimonio biocultural.

En este nivel abstracto, el sentido de cuidado va y regresa con el migrante
amedida que no se pierde esta relacion de valor de uso del medio ecologico y
que efectivamente se materializa con el retorno del migrante y con el refuerzo
de alcanzar en el lugar, en su comunidad, las garantias de que la naturaleza
mantendra las condiciones y proveera de los recursos para cubrir sus necesidades
naturales, directas o indirectas. Ademas, es también en esta dimension que
igualmente se proyectan las posibilidades de reintegrarse a los medios de
produccion y subsistencia que a menudo dejan en sus pueblos, en sus tierras, en
sus ranchos y parcelas; esta seria una posible aproximacion a la problematica
respecto al caso de las personas migrantes retornadas a sus comunidades en
espacios de patrimonio biocultural (Toledo y Barrera-Bassols, 2008).
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La representacion creada actualmente para quienes enfrentan el regreso
a sus hogares contrasta con la realidad vivida, sobre todo en el trascurso del
proceso de reinsercion socio laboral (Durand, 2004). Por lo tanto, no puede
resultar sorprendente que los procesos inherentes a la problematica del retorno
y reinsercion, de la produccion de empleabilidad en su habitat regional, cuando
se provoca una re-funcionalidad del capital adquiridas a lo largo de su vida y
en su experiencia migratoria generan, consecuentemente, contradicciones y
situaciones de precariedad social y laboral (Calva-Sanchez, 2015).

El desarrollo desigual (Smith, 1984) de los procesos migratorios y sus
distintas manifestaciones es productor y producto del modo de produccion
capitalista y se manifiesta en hechos sociales, comunitarios y politicos, en
procesos que emergen del interior de los habitar comunitarios y que dan lugar
a las nuevas ruralidades.

Por ello, estos procesos deben entenderse, ante todo, como un producto
de la geografia del capitalismo y de los movimientos poblacionales; de ahi el
vincular geografia y practica politica es lo que proporciona el entendimiento
acerca de las condiciones bajo las cuales estan inmersas las practicas del
espacio de la actividad migratoria y la manifestacion del retorno.

Los antecedentes teoricos y metodologicos de esta propuesta se encuentran
en los hallazgos, supuestos y reflexiones preliminares del proyecto de
investigacion sobre la migracion de retorno y la reinsercion socio laboral
de mexicanos en municipios de la sierra norte del estado de Puebla (2016-
2017) que incluye un extenso trabajo de campo multilocal, con aplicacion
de cuestionarios en comunidades y cabeceras municipales delimitados en la
region previamente seleccionados mediante una muestra no probabilistica por
cotas. La investigacion permite observar la dindmica y comportamiento del
regreso; es decir, explora la base de datos desde una perspectiva cuantitativa
y cualitativamente, qué ha pasado en la practica de vivir desde la comunidad
al condado, y el retornar a sus comunidades rurales.

1.1 La construccion del objeto y sujeto de estudio

Estudiar los procesos migratorios, sus dimensiones y proyecciones, permite
avanzar en las miradas acerca del desarrollo desigual en sus multiples escalas.
En ese sentido, la problematica una vez mas, se fundamenta en el espacio
social de dicho proceso, tomando en cuenta que el retorno y la reinsercion,
con base en la experiencia migratoria, contiene elementos que articulan de lo
rural a lo urbano y de regreso a la nueva ruralidad.
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Por lo tanto, se trata de un examen preliminar, cuyo alcance es el analisis
de algunas de las dimensiones reflejadas en la recopilacion de informacion
contenida en el cuestionario. Desde esta dimension, se construye un perfil
sociodemografico especifico que al abordar lo sociolingiiistico permite acercarse
a la percepcion de la poblacion de retorno, sobre su herencia biocultural.

Las etapas de la construccion metodologica del objeto y sujeto del estudio
contienen un proceder conformado por modulos. El primer modulo, se refiere
a aspectos sociolingiiisticos cuyo objetivo especifico ha sido conocer la
dimension del uso de la lengua originaria y tradiciones durante los procesos
de la migracion y después, el mantener la costumbre de celebrar festividades
dentro y fuera de la comunidad, asi como durante su estancia en Estados Unidos.

El interés en el segundo modulo de la trayectoria en los procesos
migratorios, estd en acercarse a conocimientos sobre el lugar de residencia
(municipio, ciudad, localidad) o el tltimo lugar donde vivid y su experiencia
laboral antes de iniciar el viaje a Estados Unidos, desde la dimension espacial
y de la temporalidad. Es también en este apartado que se busca conocer la
produccion de la reincidencia migratoria, el uso y valor del cruce de México a
Estados Unidos y como se va generando la competencia de cruzar la frontera.

El momento del regreso, que se encuentra en este mismo modulo, posibilita
acercarse a las razones de retornar a su lugar de origen y los motivos que
impulsaria migrar nuevamente. Los conocimientos y habilidades relevantes
como soporte de competencia con la experiencia migratoria y, desde luego, una
posible fortaleza en materia de empleabilidad, asi como posibles necesidades
de capacitacion técnica o apoyos en materia financiera para emprender un
negocio o encontrar reinsercion laboral, también se recopilan en este modulo.

El corpus analitico acerca de la representacion del espacio del retorno
migratorio se enriquece con las categorias que devienen del sujeto que es
social y a la vez politico, que es productor y producto de practicas culturales,
comunitarias y de la vida cotidiana; que genera relaciones sociales de produccion
en su entorno social y natural, manteniendo ciertas tradiciones y transformando
su cotidianidad con el regreso a su hogar, a su organizacion comunitaria
misma. Es, desde esta perspectiva que se va creando el objeto y sujeto de
estudio y todo lo que refleja de visible y/o invisible con el regreso al espacio
ecologico del retorno y que para el caso del presente articulo, la aportacion
sera en relacion al analisis del primer modulo.
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1.2 Los supuestos de la investigacion: de lo rural al urbano y hacia
la nueva ruralidad con el regreso migratorio

A lo largo de los marcos enunciados anteriormente, se han disefiado los
pilares que fundamentan los supuestos y que son recuperados de trabajos
ya analizados y publicados: “;Coémo entender la movilidad ocupacional de
los migrantes de retorno? Una propuesta de marco explicativo para el caso
mexicano” (Cobo, 2008), “El retorno en el nuevo escenario de la migracion
entre México y Estados Unidos” (Gandini, etal., 2015), “Ensayo tedrico sobre
la migracion de retorno. El principio del rendimiento decreciente” (Durand,
2004), entre otros, y derivados incluso de los resultados del trabajo de tesis
titulada: “Espacio de paso en la actividad migratoria de transito en Chiapas™
(De Jesus, 2013), acerca de procesos migratorios que se manifiestan con el
transito y que finalmente son las bases para la formulacion de nuevos supuestos.

En ese sentido, se recupera el supuesto que el espacio del retorno es
producto de lo percibido, lo concebido y lo vivido (Lefebvre, 1991); pero
también que la problematica migratoria, en tanto que rural-urbana es mundial,
por ello, la forma de abordarla depende tanto de la estructura econdmica, social
y politica de las diferentes escalas como de las superestructuras ideologicas
que se articulan e intervienen en dichas escalas.

El camino es, pues, como sefiala Lefebvre, explorar, poner de manifiesto
las complejidades del problema migratorio, considerando en la observacion
y el analisis lo que se yuxtapone y lo que se manifiesta como diferencia en
la realidad de la migracion, en ambito de lo global a lo local, y de lo local a
la localizacion, a la particularidad del lugar (topos); por ello, es fundamental
entender como ambas complejidades se asientan en una base histdrica y van
manifestando numerosas problematicas migratorias, sea de origen, transito,
destino o retorno.

La nueva ruralidad relacionada con la dinamica del retorno migratorio
constituye un elemento significativo para el sujeto politico que se reapropia de
su territorio y se fortalece (hasta cierto punto) con la identidad territorial. Es asi
que, en algunos casos, las personas migrantes se vuelven lideres comunitarios,
agentes tomadores de decision, participes de procesos de cambios en la politica
de sus pueblos, en el ordenamiento ecologico territorial de sus comunidades.

Alapar de la experiencia migratoria y el retorno, surgen también nuevas
formas de relacionarse con el medio ecoldgico y eso significa demostrar

305



306

EDILMA DE JESUS DESIDERIO o SERAFIN GARCIA, L.D. « NANCY ALTAMIRANO MENDEZ
De la Comunidad al Condado y de regreso: la experiencia migratoria en la Sierra Norte de Puebla

diferentes competencias que pueden estar incluso relacionadas con las
experiencias migratorias; Competencias por ejemplo tecnologicas para el
manejo productivo de cultivos y diferentes habilidades para participar en
programas de fomento a los nuevos modos de produccion campesino.

Lo anterior indica supuestos sobre la persona migrante (hombre o mujer)
que al regresar puede estar mas apto a reproducir las logicas capitalistas de los
condados donde estuvieron laborando y provocar cambios en las aptitudes de
los que se quedaron, sobre todo al interior de las familias, como se describe
posteriormente en los casos estudiados acerca del regreso en la sierra de Puebla.

2. Casos de la practica cotidiana del retorno en la sierra norte de
Puebla: modulos de resultados

Los que regresan. Se trata de una encuesta sobre el retorno y la reinsercion
socio laboral de mexicanos en la sierra norte de Puebla, que brinda informacion
actualizada y especifica sobre la poblacion objetivo que son los residentes
habituales de los municipios, que cuentan con experiencia migratoria y retornan,
mayormente al espacio rural.

La unidad de cobertura geografica, que genera resultados al &mbito
municipal y de localidad, se configura por 12 municipios ubicados en la region
sierra norte del estado de Puebla; son mayormente colindantes con localidades
cercanas a Universidad Intercultural del Estado de Puebla.

2.1 Perfil sociodemografico de la poblacion migrante de retorno en
la Sierra Norte de Puebla

De las localidades y cabeceras municipales que participan con poblacion
migrante de retorno con 291 cuestionarios aplicados, se ha encontrado un
porcentaje significativo en tres de los municipios (Ver la Figura 1), como
Hueytamalco y Pahuatlan, con un porcentaje igual o mayor al 20 por ciento;
son desde luego municipios sefialados por otras fuentes de informacién como
Conapo, o investigaciones etnograficas que apuntan, por ejemplo a Pahuatlan
del Valle como municipio con larga historia de migracion hacia Estados Unidos.

Acerca del perfil sociodemografico por sexo, se trata de una poblacion
con una tendencia al regreso mayormente de hombres, segtn lo captado
entre los municipios donde ha sido levantada informacién. Lo anterior,
no estaria generando ningin padrén o corroborando la afirmativa sobre el
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comportamiento de la migracion en sus multiples manifestaciones, donde
por sexo, la presencia de las mujeres ha sido en menor proporcion, ya que de
acuerdo con los indices de intensidad migratoria de Conapo (2010), al tratarse
de migraciones motivadas por cuestiones principalmente laborales suelen
emigrar mas hombres que mujeres. Por tanto, en las regiones de destino hay
mayor proporcion de hombres y en las de origen, de mujeres.

En este sentido, en la informacion sobre quiénes regresan, el alcance del
universo de municipios donde se captur6 informacion sobre la migracion de
retorno, considerando incluso que histéricamente en algunos han migrado
muchos mas varones, como es el caso de Hueytamalco, Amixtlan, Ayotoxco
de Guerrero, entre otros, en la actualidad igualmente se refleja la ausencia de
mujeres retornadas en estos procesos migratorios (Véase la Tabla 1).

El perfil de la poblacion econémicamente activa (PEA) y que representa
el migrante de retorno en el levantamiento de la informacion en los municipios
que corresponden a 291 migrantes encuestados, indica que el 40 por ciento
se concentra en el grupo de edad de 31 a 40 afios cumplidos, declarados en el
momento de la encuesta. En segundo lugar, esté el grupo de edad de los 41 a
50 afios que representa el 31,6 por ciento de dicha poblacion.

Esta informacion indica que se trata de una poblacion con una probabilidad
mucho mas amplia de mantenerse en sus lugares de residencia, dado su
condicion de PEA y que el regreso signifique algo definitivo; aunque habria
que considerarse de acuerdo con los resultados, el grupo de edad entre 21
a 30 aflos, con un 17,7 por ciento que representa igualmente un aporte a la
comunidad, tomando en cuenta que se trata de un grupo etario que indica una
mayor proporcion a la innovacion y aplicacion de las capacidades adquiridas
con la experiencia migratoria (Véase la Figura 2).

Se trata de una poblacion migrante de retorno de Estados Unidos, que curso
mayormente el nivel basico o el nivel de primaria y el secundario, tomando en
cuenta que, en sus lugares de origen, en pueblos o comunidades el escenario
de posibilidades para avanzar en los grados de escolaridad requiere cierta
movilidad hacia otros municipios o localidades para continuar los estudios
(Ver la Figura 3).

Lo anterior, indica también que, debido a la condicion de emplearse
en las labores del campo a temprana edad, limita el seguir preparandose
profesionalmente, sin embargo, brinda conocimientos y saberes tradicionales,
que desde luego son soportes para enfrentar los procesos durante la experiencia
migratoria.
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De la cobertura en los municipios, segun el estado civil, la mayoria
declaran estar en union libre (43,9 por ciento) y casados (35,7 por ciento); en
menor volumen estan los solteros (16,8 por ciento), separado o divorciado (2,0
por ciento) y viudos (0,6 por ciento); los deméas no informan (0,6 por ciento).

Del total que informa el estado civil y el tener hijo(s) o hija(s), se aprecia
que el 79,4 por ciento declaran si la existencia de dependientes y el 16,8 por
ciento que no lo tiene; Ademas que el/los hijos(s) o la(s) son producto de la
union libre o de estar casado, mayormente; al contrario de los casos de estar
soltero, que es en menor porcentaje la presencia de hijos (Ver la Figura 4).

De los que declaran tener hijo(s) o hija(s), al preguntarles cuantos de
los hijos nacieron en los Estados Unidos, el 85,2 por ciento (248) informa
no haber nacido ninguno en el otro pais; el 5,5 por ciento (16) declara haber
al menos dos hijos, el 3,8 por ciento (11) un hijo(a), 0,7 por ciento (2) que
habria tres de los hijos que si nacieron en Estados Unidos y el 0,3 por ciento
(1) que cuatro de los/las hijos(as) son nacidos también alla.

Del total de las personas encuestadas, la mayoria declara haber nacido en
el municipio de residencia en el estado de Puebla, que corresponde al 62,1 por
ciento (180), y el 33,4 por ciento (97) en una comunidad del mismo municipio
de residencia; solamente el 4,5 por ciento (13) informa haber nacido fuera del
estado de Puebla (Véase la Figura 5).

2.2 Modulo sociolingiiistico y trayectoria migratoria

Aunque se trate de municipios ubicados en territorios de lengua originaria,
sobre todo poblacion de lengua totonaca y nahuatl, del total de los encuestados
de la muestra la mayoria (60,1 por ciento) declara no hablar lengua originaria.

Sin embargo, municipios como Ahuacatlan, Amixtlan, Caxhuacan,
Huehuetla, Ixtepec, Olintla y Zautla, son los representativos de poblacion
que habla lengua originaria; otros como Ayotoxco de Guerrero, Hueytamalco,
Pahuatlan del Valle y Tuzamapan de Galeano, son mayormente de poblacion
no hablante de lengua originaria (Ver la Tabla 2).

De los grupos que hablan alguna lengua originaria en los municipios
de cobertura de la encuesta, el 21,3 por ciento (63 personas) hablan lengua
totonaca, el 17,2 por ciento (50 personas) hablan nahuatl y inicamente el 1,4
por ciento (4 personas) declaran ser hablantes de otomi.

Otra informacion relevante en el levantamiento del perfil sociolingiiistico
fue que, de los que declaran tener hijos nacidos en Estados, casi la totalidad
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indica que ninguno habla lengua originaria, tampoco alguno de ellos fue
alfabetizado en escuela bilingiie en sus comunidades o localidades de residencia.

A la poblacion encuestada hablante de alguna lengua originaria y que
mantuvo una frecuencia antes de migrar, lo hacia hablando principalmente
con sus familiares mas proximos, que son padres y madres (25,8 por ciento),
con otros familiares (7,2 por ciento) o con sus abuelos (4,5 por ciento), como
se aprecia con los valores absolutos (Ver la Tabla 3).

De acuerdo con las declaraciones sobre la practica de la lengua originaria
en las comunidades o en sus trayectorias de migracion, son mayoria los que
informan que como hablantes de lengua originaria siguieron hablando mientras
se encontraban en los Estados Unidos (Ver la Figura 6).

Los hablantes de lengua originaria que mantuvieron comunicacion en su
lengua en Estados Unidos, declaran que siempre lo hicieron (10 por ciento),
a veces (5,2 por ciento) y casi siempre (4,5 por ciento).

2.3 De la comunidad al condado y de regreso

En la poblacion encuestada, de acuerdo con la cobertura municipal y del total
de personas (291), habrian algunos lugares de destino especifico a los Estados
Unidos, como se muestra en la (Véase la Figura 7), indicando que mayormente
se van a Texas (22,7 por ciento) o al estado de California (18,2 por ciento);
otro destino al que ha ido la poblacion emigrante es a Carolina del Norte (13,1
por ciento); donde es el destino predilecto de la mayoria de la poblacion de
Pahuatlan del Valle (78,9 por ciento), aunque algunos encuestados de este
municipio declararon en menor proporcion haber tenido como destino los
estados de Nueva York (10,5 por ciento) y Arizona (7,8 por ciento).

Considerando el total de 291 personas encuestadas, 286 indican algunos
destinos relevantes para entender la dindmica de espacios laborales en los
Estados Unidos, principalmente en lo indicado por la concentracion de lugares
en los cuales se dirigen dicha poblacion migrante.

De las 59 personas encuestadas y que tuvieron como destino los condados
de Texas y que fue donde se ubicaban sus lugares de trabajo, se fueron
principalmente al condado de San Antonio (54,2 por ciento), en menor
porcentaje a Houston (10,1 por ciento), a Dallas y Maverick (8,5 por ciento),
a Hidalgo (7,5 por ciento) e igualmente a otros condados (7,5 por ciento).

Alos que declaran dirigirse al estado de California (56 personas) y laboran
en algin condado, para el 35,7 por ciento el establecimiento de su trabajo se
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encontraba ubicado en Los Angeles, el 16,1 por ciento en San Diego, el 12,5
por ciento en San José, el 10,7 por ciento a San Francisco, el 8,9 por ciento
en Orange, un 3,5 por ciento en los condados de Santa Lucia, San Mateo
e Imperial; y finalmente, en menor proporcion (1,7 por ciento) laboran en
Sacramento, San Bernardino y Ventura.

De las 35 personas que declaran haber estado trabajando en Carolina
del Norte, el 65,7 por ciento sus establecimientos de trabajo se ubicaban en
Durham, el 22,8 por ciento en Charleston y el 11,4 por ciento en Hopkins.

Se trata de una poblacion que, antes de irse a Estados Unidos vivia en
localidades rurales, aunque sus destinos migratorios de residencia y trabajo
fueron lugares con caracteristicas urbanas. Los sectores de actividad economica
en el lugar de destino, fueron declarados principalmente en la construccion
(26,8 por ciento) y en restaurantes (23,7 por ciento) (Véase la Figura 8).

Conclusiones

La experiencia migratoria esta inmersa en situaciones y relaciones de inclusion-
exclusion, de sentido de pertenencia o no pertenencia. Es, precisamente, la
dimension vivida por los trabajadores migrantes en los ambitos laborales
la que a menudo se realiza en condiciones adversas a las practicas en sus
comunidades de origen.

De acuerdo con lo analizado, desde el marco teodrico hasta los resultados
preliminares de la encuesta en los municipios de la sierra norte de Puebla,
conduce a consideraciones tales como que las personas migrantes tienen que
enfrentarse a procesos de cambio en su metabolismo de insercién en estos
nuevos espacios migratorios.

Ello implica un ensayo de nuevas relaciones entre un entorno
extremadamente urbano en los lugares de destino y el retornar a una comunidad
que se encuentra inmersa en procesos de nuevas ruralidades que desde luego
manifiestan cambios en las practicas cotidianas con intervencion del capital
global en los usos y costumbres.

La reflexion con respecto al perfil sociolingiiistico identificado en la
poblacion encuestada y particularmente a la pertenencia a algin grupo étnico
indica que, a pesar de la experiencia migratoria, mantienen sus tradiciones
y costumbres, inclusive llegan a reproducirlas en los lugares de destino; por
otra parte, con relacion a la lengua, esta se conserva, si bien, no se practica a
excepcion con conocidos y familiares durante la estancia, tienden a practicarla
con el retorno.
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Lo que es evidente con el analisis es la capacidad de adaptarse a
entornos nuevos y de conservar su lengua indigena. Lo que les ha permitido
la sobrevivencia de las culturas en distintos lugares. Los migrantes al ir a nuevos
lugares enriquecen su conocimiento y sabiduria que les permite reinsertarse en
sus comunidades y ser parte, de nuevo, de sus comunidades sin ser rechazados.

Finalmente, la investigacion desarrollada posibilitaria, en un futuro y con
resultados mas amplios, acercarse a lo que estarian proyectando las personas
retornadas en relacion con el estimulo a planear un nuevo negocio. En este
nivel practico, las capacidades empiricas contendrian un valor relevante para
las estrategias de reinsercion laboral en sus medios comunitarios, lo que seria
importante analizar en un trabajo mas adelante donde se expongan en mayor
amplitud los resultados del proyecto de investigacion sobre la migracion de
retorno y la reinsercion socio laboral de mexicanos en municipios de la sierra
norte del estado de Puebla (2016-2017).
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La nostalgia hacia el campo y sus actividades
como elementos ligados con la decision de
retornar

Jests GiL MENDEZ"

Resumen

En este articulo se discuten aspectos relacionados con la migracion de retorno,
sobre todo se analizan dimensiones socioculturales vinculadas con el retorno
de migrantes, como es la nostalgia y el apego al lugar de origen. No solo se
estudian estas dimensiones asociadas con el retorno de migrantes que han
decidido por propia cuenta volver a su lugar natal, sino también con aquellos
que han sido deportados. Asi, estos factores socioculturales son analizados en
distintos tipos de migrantes; migrantes jubilados, jovenes y adultos. Uno de los
aspectos que se analizan es la nostalgia por el lugar de origen y su influencia
en el retorno o plan de regreso a la comunidad. Ademas, se consideran otros
componentes emocionales que pueden influir también en el retorno.

Desde esta perspectiva, si bien los aspectos economicos son importantes
para el retorno, ademas de las variables economicas, se destacan aspectos
culturales como el apego y la nostalgia que nos pueden ayudar a entender
mejor el porqué del retorno. Finalmente, el objetivo del articulo es analizar
las expresiones emocionales y afectivas que vinculan a los migrantes con sus
lugares de origen y las actividades productivas que pueden ser un factor de
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influencia para el retorno. Esta situacion se aborda en una localidad rural del
occidente de Michoacan, en donde se cuenta con una intensiva migracion,
ademas de historica.

1. Introduccion

En este articulo se discuten aspectos relacionados con la migracion de retorno,
sobre todo se analizan dimensiones socioculturales vinculadas con el retorno
migrante, como son las emociones y nostalgia. No sélo se estudian estas
relaciones asociadas con el retorno de migrantes que han decidido por propia
cuenta volver a su lugar de origen, sino también con aquellos que han sido
deportados. Asi, estas dimensiones son analizadas en migrantes retornados
jubilados, jovenes y adultos. Uno de los aspectos importantes a tomar en
cuenta en este trabajo es la nostalgia por el lugar de origen, por el campo y
sus actividades, su influencia en el plan de regreso a la comunidad. Ademas,
se hace referencia a otros factores emocionales que también pueden influir en
el regreso “al terri”, palabra que los mismos migrantes utilizan para nombrar
a su comunidad o region de origen.

Se consideran cuestiones asociadas a la nostalgia y otros elementos
simbolicos que determinan que un migrante retorne. Desde esta perspectiva,
si bien los aspectos economicos son importantes, se destacan temas culturales
que nos pueden ayudar a entender mejor el porqué del retorno. El objetivo
del articulo es analizar las expresiones afectivas y nostalgicas que vinculan
a los migrantes con sus lugares de origen, y con las actividades ligadas a la
practica agricola en una localidad rural del occidente de Michoacan que tiene
una alta intensidad migratoria, ademas de historica.

En resumen, se discuten los rasgos culturales que nos ayudan a entender
las manifestaciones nostalgicas que influyen para que jovenes y adultos
mayores regresen a sus lugares de origen. De manera particular se analizan
factores afectivos y emocionales que los hacen retornar y permanecer en sus
comunidades natales, se estudian también las diferencias intergeneracionales
en la valoracion y afectividad por pertenecer o ser parte de una familia o
comunidad rural. Un tema importante en este analisis es la nostalgia por el
lugar de origen (por el tipo de “vida rural”), por el campo y las actividades
agricolas como factores de influencia en el plan de regreso a la comunidad,
por la que sienten pertenencia los migrantes.

Estudiar las emociones y su vinculo con el retorno en jovenes y adultos
mayores que vivieron en Estados Unidos (EU), y su relacion con la nostalgia, es
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parte de lo que se discutira en este trabajo. Para este analisis se realizo trabajo
de campo consistente en entrevistas abiertas y en profundidad, observacion
participante y técnicas de investigacion etnografica en las ciudades de Pomona,
California y Houston, Texas, dos ciudades en las que residen un buen nimero
de migrantes de la localidad de estudio. También se realizaron entrevistas a
informantes clave de la localidad de origen de estos migrantes, de manera
especial en El Valenciano, Municipio de Ixtlan, Michoacan. El seguir a los
migrantes a sus lugares de destino es una metodologia que algunos autores
retoman de la llamada “etnografia multilocal” (Hirai, 2012), propuesta por
George Marcus (2001), que consiste basicamente en realizar la investigacion y
el trabajo de campo tanto en las localidades de origen pero también de destino
de los migrantes. Algunos criterios para seleccionar a los migrantes es que
pertenecieran a familias binacionales, es decir, familias con miembros tanto
en EU como en sus lugares de origen de México, con planes para retornar y
con una participacion activa en los proyectos que llevan a cabo los grupos de
migrantes en beneficio de sus comunidades de origen.

En términos tedricos, retomo el enfoque transnacional, el cual de manera
sintética sefiala que los migrantes crean un campo binacional y no pierden sus
vinculos ni su cultura con el lugar de origen. Agregaria que no s6lo no pierden
los vinculos con su lugar natal, sino que los sostienen y los reavivan con los
intensos intercambios de comunicacion y de bienes tangibles e intangibles que
se dan entre los lugares de origen y destino de la migracion. En este sentido,
una de las principales tesis del transnacionalismo es que a pesar de que se
migre, los migrantes mantienen vinculos muy fuertes con sus localidades de
origen (Portes y Dewind, 2006; Canales y Zlolniski, 2000; Smith, 1998). Las
redes sociales que se forman (Durand y Massey, 2003) y que son producto de
este transnacionalismo son un soporte importante en la migracion, pues con lo
que observé en el trabajo de campo, puedo decir que, ademas de ser lazos que
conectan a migrantes con no migrantes, en la identidad cultural también estan
implicitas las representaciones y practicas que los grupos migrantes elaboran
sobre su sentido de pertenencia, su “nosotros”, las cuales son fundamentales
en la consolidacion de estas redes.

Apoyandome en estas construcciones tedricas y en los planteamientos
que se desprenden desde estas perspectivas tedricas y metodoldgicas, analizo
las diversas conexiones simbdlicas, nostalgicas y culturales que sostienen
los migrantes con quienes estan en la localidad de origen, particularmente la
nostalgia por la vida en el campo y las actividades agricolas como aspecto
central para que los jovenes migrantes y jubilados, planeen su idea o plan de
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retorno. En este sentido, las dimensiones emocionales y afectivas en las que se
mueven los migrantes, ya sea en EU o en el lugar de origen, los compromisos
simbolicos y materiales que mantienen con el “rancho” (la comunidad de
origen), la nostalgia y otras motivaciones que hacen que el migrante retorne
0 no, deben ser tema importante en el estudio de las migraciones en ambitos
rurales.

2. El lugar de estudio

El municipio de Ixtlan, al cual pertenece la localidad de El Valenciano, donde
se realizd la mayor parte del trabajo de campo, se ubica en el occidente
michoacano, forma parte de la llamada Ciénega de Chapala michoacana. El
municipio tiene una migracion histérica de mas de un siglo hacia EU, y en las
ultimas décadas se ha caracterizado por la alta y muy alta intensidad migratoria
que ha prevalecido (Gil, 2012).

La poblacion en la localidad de El Valenciano es mestiza, y sus habitantes
se dedican predominantemente a la actividad agricola, cultivan desde productos
basicos hasta hortalizas, sus tierras son planas y con facilidades para el
riego, de manera general los productores utilizan maquinaria para las labores
agricolas, la tecnologia para la produccion agricola se podria decir que es de
tipo “moderno”, aunque haya también campesinos que solo tienen ganado, y
otros mas que so6lo siembran en el cerro maiz y frijol de temporal. También,
quienes no cuentan con medios productivos o tierra, trabajan como jornaleros,
especialmente en cultivos como la fresa que, en una gran parte del afio requiere
de trabajadores para el corte, plantacion, preparacion de la tierra, “despate”,
entre otras labores demandadas.

La produccion agricola se practica de manera general en parcelas que
no pasan de mas de cinco hectareas, regularmente quienes tienen mas tierra
es porque la alquilan o, en casos excepcionales, la han comprado. Se puede
decir que son extensiones de tierra pequeas las que cultivan, pero altamente
productivas. Tanto adultos mayores y, sobre todo, los jovenes que retornan, se
emplean especificamente en la agricultura, si tienen tierra ellos la cultivan, sino,
trabajan con su papa o la alquilan. Por otro lado, los retornados que mantuvieron
sus parcelas, la siguen trabajando a su regreso y son generalmente adultos
mayores (Gil, 2012). También, hay migrantes jovenes que fueron deportados
y que se pueden considerar retornados o “repatriados involuntariamente”,
pero que a su retorno se emplean también en la agricultura.
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3. Aproximaciones conceptuales

La propuesta de Bourdieu en torno al campo social resulta interesante de incluir
en este tipo de investigaciones sobre migracion rural internacional, asi segun
Levitt y Glick (2006), significa poner la atencion en las maneras en que las
relaciones sociales se estructuran por el poder. De modo que los individuos y
las instituciones pueden ocupar las redes que constituyen el campo y vinculan
las posiciones sociales. Trasladando estas definiciones a lo que seria un campo
transnacional, las redes de migrantes que se estructuran entre localidades rurales
y los lugares a los que se migra, constituyen un campo social que se genera
por una red de redes. Estas redes sociales se entrelazan a través de relaciones
sociales en donde se intercambian ideas, practicas y recursos.

Levitt y Glick (2006) diferencian entre un campo social nacional y un
campo social transnacional, seglin estos autores los campos sociales nacionales
permanecen dentro de las fronteras nacionales, y un campo social transnacional
conecta a los actores a través de relaciones directas e indirectas via fronteras.
La importancia de este concepto para los estudios de migracion es que pueden
conceptualizar las relaciones que vinculan a los que se trasladan a otro pais
con los que se quedan.

Esto es substancial porque se pueden comprender las interacciones de las
personas que contintan en la localidad pero que siguen sosteniendo relaciones
sociales a través de las fronteras mediante diversas formas de comunicacion.
En este sentido, las redes dentro del campo conectan a la gente que no tiene
vinculos directos a través de la frontera con aquellos que si las tienen, pero
que son influidos de manera indirecta por las ideas, objetos, comunicacion e
informacién que fluye por las fronteras.

Brenes discute cuatro origenes de capital social en comunidades migrantes:
la introyeccion valorativa (la gente se comporta de maneras que son apropiadas
para la colectividad a la que pertenece); transacciones reciprocas de intangibles
sociales, solidaridad limitada (cuando se comporta colectivamente reaccionando
frente a adversidades comunes); confianza obligada (cuando el capital social
es generado por el cumplimiento disciplinado de las expectativas del grupo
por parte de sus miembros) (2006, p. 349).

Asi, segtn Portes, capital social es “la capacidad de los individuos de
movilizar recursos escasos invocando su membrecia en determinadas redes o
estructuras sociales mas amplias” (1995, p.12). Para el caso de los migrantes,
aprovechan al maximo el capital social y humano (el “know how” o “saber
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hacer” en espafiol), en otras palabras el conocimiento que se tiene para facilitar
la migracion y su mantenimiento a través de mecanismos de solidaridad,
amistad, ayuda mutua, conocimientos que se adquieren en las idas al Norte
y que ayudan a cristalizar los proyectos migratorios y de retorno en el lugar
de origen.

La localidad de estudio con su intensa migracion, va a adquirir no s6lo
otra dindmica econdmica con diferenciaciones internas en la poblacion, sino
otras representaciones culturales y otros papeles. Para quienes ya no son
residentes en ella, se convierte en un centro simbolico que articula gente y
sentimientos a través de un sentido de pertenencia. Como afirma Cohen (1993),
una comunidad se sostiene si sus miembros se sienten pertenecientes a ella (no
quita que puedan pertenecer a multiples “comunidades’), si sus integrantes
—por las consecuencias que sean— se alejan de la misma, la integridad de la
comunidad se veria impugnada y entraria en un proceso de desarticulacion.
También, creo que este sentido de pertenencia es motivado por la violencia
y el racismo que sufren los migrantes. No solo la violencia coercitiva, sino
también la violencia simbolica, los c6digos que crean los medios “gringos” con
los estereotipos mexicanos, en un afan de disminuir las culturas mexicanas y
centroamericanas. Por ello, el sentido de pertenencia es un acto de reafirmacion
cultural en resistencia ante esos estereotipos y, la nostalgia lo refuerza.

Es asi que se puede seguir manteniendo una identidad mas alla de los
territorios designados como propios a los que se ven atados los habitantes
del medio rural. Las redes sociales y la comunidad viajan con los sujetos y
se pueden reinstalar en otros centros, nucleos habitacionales, urbanos o no
(Camus, 1999, p. 92). Después de revisar estas perspectivas, si bien puede
haber argumentos consistentes en un sentido u otro, la realidad es sumamente
diversa y llena de matices. Asi, aunque la globalizacion sea un fenomeno
de gran relevancia en nuestra vida cotidiana, no implica necesariamente la
eliminacion de las dindmicas locales, y si bien puede impactar en establecer
entornos diferenciados no siempre los elimina o los unifica, al menos no
del todo ni en cualquier lugar. No hay, como se ha dicho, un proceso de
uniformizacion irreversible. Por ello, debe de plantearse hasta donde las
interconexiones globales y los particularismos locales alteran las relaciones,
los significados y los lugares. Desde este punto de vista, a pesar de la creciente
homogeneidad cultural internacional, sigue habiendo espacios de resistencia
ante estas fuerzas “globalizadoras” que expresan sentimientos de identidad
comunal, local y regional, como los que comparten los migrantes.
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Sin duda, el fenémeno es complejo, porque en el caso de los migrantes,
aunque se diga que si hay asimilacion de muchos de ellos a las costumbres
y vida del pais al que migran, no implica que esto sea algo generalizado y
total, y existen estudios que plantean que ello puede suceder mas bien con la
segunda o tercera generacion, sin embargo este es un tema a debate hoy dia,
siendo muy discutibles estas posiciones asimilacionistas. Por lo general, los
migrantes (sin excluir a las nuevas generaciones), no pierden sus lazos con
su comunidad, y siguen manteniendo vinculos al practicar el estilo de vida,
las tradiciones, el idioma y la cultura de origen. Ademas, la nostalgia y los
aspectos emocionales son aspectos centrales en la realizacion de diversos
proyectos personales, familiares y locales que, ademas, motivan el retorno.

Por eso, es de suma importancia tomar en cuenta los aspectos subjetivos
que relacionan a los productores con las unidades productivas y su
patrimonio productivo, aspectos que regularmente se dejan de lado en estas
investigaciones, pero que llegan a ser claves en la comprension de determinados
fendmenos. Gendreau y Giménez (2002, p.148-149) senalan que mas que una
desterritorializacion ocasionada por entrar en contacto con otros ambitos que
diluyen el apego al territorio debido a la migraciéon, mas bien se revitaliza el
sentimiento de pertenencia regional y local con la migracion internacional.
Desde esta perspectiva, la dimension cultural se relaciona con el papel de los
migrantes en el desarrollo local y regional, lo cual se vincula con aspectos
emocionales y nostalgicos por el “terri” que se han olvidado de las propuestas
mencionadas anteriormente.

4. Pertenencia, retorno y transnacionalidad

Los migrantes procedentes de la localidad rural estudiada fortalecen su identidad
con noticias del lugar de origen, el cual llega a ser un espacio importante de
autorepresentacion para “los ausentes”. De modo que aunque se inserten en
ciudades o cualquier lugar de otro pais, en un nivel ritual y de sentido alimentan
su sentido de pertenencia; con noticias del pasado comunal forman el nticleo de
su cultura y tradicion, expresandose en las fiestas patronales, peregrinaciones,
procesiones, bautizos, fiestas de quince afos, bodas, posadas, graduaciones,
encuentros familiares; en el conjunto de relaciones sociales que siguen tejiendo
entre el lugar de origen y el de destino, y que hacen que se refuerce la amistad,
la comunicacion y los intercambios de todo tipo entre los paisanos y vecinos,
los amigos, parientes y familiares.
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Los migrantes de El Valenciano construyen fuertes lazos anclados en la
comunidad, a donde proyectan y planean regresar. Sino en un retorno real
(hay migrantes que no tienen documentos de residencia con mas de 15 afos,
20 o mas sin poder regresar a México desde que se fueron), por lo menos
virtual (con lo que se ptblica sobre la localidad en las paginas creadas por los
propios migrantes por Internet) o a través de toda la informacion que circula
desde la localidad por medio de familiares, amigos y conocidos; que a su vez
comparten informacion intercambiando cartas, correos electronicos, videos,
fotos, chismes, historias, relatos, anécdotas, saludos.

Un caso de lo que puedo denominar “retorno sonado”, es el de Juan, quien
lleva 22 afios viviendo en EU sin documentos y sin poder retornar todavia a su
lugar natal. Juan comenta que es comiin que suefie que estd en El Valenciano,
que se suefia alla seguido, pero que la nostalgia por su pueblo la revive con
Don Ernesto “mirando las peliculas que filmo de las fiestas patronales en
Valenciano”, Don Roberto es oriundo de Zamora, pero en los ochentas y
noventas acudio a las fiestas del lugar porque le gustaba como se llevaban a
cabo, y sigue guardando los videos VHS (algunos veta también) en el cual se
grababan en ese tiempo las peliculas. Juan dice que cada vez que se pone a ver
las peliculas de las fiestas del pueblo con Don Ernesto llora de la emocion y
nostalgia con los recuerdos y afioranzas que le vienen, ademas dice que esos
recuerdos lo motivan a vivir con la esperanza de retornar o, por lo menos “si
algun dia me llegan a dar papeles, regresaré, porque ya tengo mi casa alla, y
por cualquier cosa también mi tierrita” (Juan, Houston, Texas, Julio de 2016).

Lo importante es mantener el contacto, la nostalgia por el lugar de
origen, el vinculo, la emocion por retornar, ahi es donde se forja la verdadera
transnacionalidad, no en el ir y venir fisico de las personas, sino en el “estoy
alla sin estar alla”; alli esta el acercamiento, los intercambios, la comunicacion,
los lazos cercanos y fuertes con quienes no se ve pero se comunica. La gente
quiere regresar, y los lazos que vinculan los hogares transnacionales median en
ese deseo. Los acercamientos y comunicacion entre las familias y localidades

transnacionales se logran de una manera mas eficaz aprovechando la tecnologia.

Por ejemplo, la velocidad de la comunicacion ahora es mucho mas efectiva
que cuando se mandaban cartas escritas, y aunque las cartas por correo aéreo
y terrestre siguen todavia utilizandose, la comunicacion telefonica es la mas
socorrida en la actualidad, y por supuesto las transmisiones en vivo con el
celular desde distintos puntos de encuentro, sin contar las diversas actividades
entre migrantes de “aqui” y “alla” que son subidas al Facebook; como fotos y
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videos de fiestas, ceremonias, facellimientos, entre otros. Si bien cada vez hay
mas hogares con linea telefonica o hasta Internet, la gente recuerda cuando “en
denantes” era una sola caseta telefonica donde se recibian todas las llamadas
en el pueblo. En la caseta no les gustaba hablar por teléfono porque “todo

se escuchaba”, “no hablaba uno agusto”, “te presionaban pa’ que dejaras el
teléfono porque habia mas gente esperando alguna llamada”.

Ahora con el teléfono en el domicilio particular o el celular, cuando se
comunican pueden durar hasta dos o tres horas conversando; los migrantes
suelen adquirir tarjetas en EU cuyo costo es desde uno, dos, tres o cinco ddlares,
y segun comentan “sale mucho mas barato comprar una tarjeta y hablar lo
que uno quiera”. La comunicacion entre familiares es constante; cuando no es
por teléfono u otros medios, la afioranza y nostalgia por el pueblo se mengua
en las visitas a las paginas de internet que han creado los migrantes sobre sus
comunidades. A través de éstas se mantiene informada a la diaspora de los
sucesos y pormenores que tienen lugar en la localidad, por medio de los chats,
las fotos, los videos que ponen con informacion del lugar de origen.

Enfoques asimilacionistas sugieren que la aculturacion e integracion de
los migrantes es un proceso gradual pero irreversible en la sociedad receptora,
sin embargo, como bien sefiala Portes y Dewind,

el transnacionalismo representa, en este sentido, lo contrario de la nocion
‘canodnica’ de la asimilacion como un proceso gradual pero irreversible
de aculturacion e integracion de los migrantes a la sociedad receptora y
evoca, en cambio, la imagen de un movimiento imparable de ida y vuelta
que les permite mantener su presencia en ambas sociedades y culturas
y aprovechar las oportunidades tanto econdmicas como politicas que

plantean estas vidas duales (2006, p. 13).

Se puede observar que los movimientos de ida y vuelta caracteristicos
de las comunidades transnacionales, no s6lo de las personas, sino en mayor
medida de objetos y comunicacion constante, permite una presencia continua
en ambos espacios sociales, facilitada, mas que nada, por los medios de
comunicacion, mediante los cuales se logra una circulacion mas rapida y
eficiente de la informacion.

En consonancia con la postura transnacionalista, sostengo que el apego
a la cultura y a la tradicion, la nostalgia por el “terri”, y la intensidad de la
informacion que se forja desde las localidades de origen y las de destino
mantienen a los migrantes con la idea del retorno, y con ello se contradicen las
nociones asimilacionistas, pues no se pierden los vinculos con la comunidad
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y menos cuando se siguen practicando la cultura y tradicion del lugar que los
vio nacer.

Al relacionar estas premisas con el asunto de los migrantes, se puede
notar que a los hijos de éstos se les recuerda su lugar de origen y sus raices
familiares a través de la lengua, la gastronomia, las costumbres, las fotografias
de los parientes, los relatos, las maneras de cultivar la tierra. Los, alimentos
regionales que se envian y que cruzan la frontera como gorditas, chiles, camotes,
carne seca, calabazas, fresas, tortillas hechas a mano, birria, carnitas, tequila,
charanda, chongos, dulces, ropa, y un sinfin de objetos y productos locales.

Para los migrantes y sus hijos, el exilio no significa permanecer inamovibles
en el tiempo y en el espacio. “La materialidad de sus geografias se hace
tangible a través del contexto cultural de sus hogares” (Portes y Dewind,
2006, p. 13). El lugar de origen inculca identidad al individuo y al grupo.
Aunque desarrolle su vida cotidiana en otro lugar, le imbuye también identidad.
Desde esta perspectiva, el poder de la pertenencia comunitaria significa que
se sigue manteniendo un fuerte arraigo territorial en un sentido amplio, y ello
se debe a que existen unas solidas relaciones sociales que no se rompen con
las ausencias de los migrantes.

5. El retorno en jovenes migrantes

Si bien desde que iniciaron los movimientos migratorios en la localidad de
El Valenciano (primeras décadas del siglo pasado), se ha presentado también
o ha habido retorno de migrantes, es sobre todo en las ultimas dos décadas
que se observa con mas claridad el regreso de jubilados, adultos mayores, y
también deportados. En el caso de los jovenes, retornan porque los deportan
o porque no lograron sus metas, no se adaptaron o tuvieron problemas legales
o familiares, o porque no tienen documentos y no pudieron cruzar la frontera,
este retorno casi siempre es definitivo. Antes de migrar, los jovenes hacen
“el intento” de obtener ingresos en su lugar de origen cultivando la parcela u
ocupandose como jornaleros. Pero si los resultados no son los esperados la
opcion de irse a EU esta siempre como una posibilidad.

La primera vez que me vine (de EU) llegue a la “labor” de mi “jefe”, ni
siquiera llegue a la casa. Le di de comer a los caballos, me dormi un rato
y ya que me aliviané me fui “hora si” a la casa a comer. Pero el Norte
te absorbe, cuando regresé al rancho nomas estuve como seis meses y
me volvi a venir (a EU), el chiste es que te vengas la primera vez (a EU),
ya después lo mas seguro es que vuelvas. Yo regresé al rancho segiin a
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ver si me quedaba, le ayudé a mi papa a sembrar, y nombre, no quedd
nada, por eso mejor dije, qué voy a hacer aqui, pus me volvi a ir otra vez

de volada (Ventura, Ernesto, Pomona, California, Diciembre de 2013).

También, hay jovenes que deciden retornar de EU porque se quedaron sin
empleo, tuvieron problemas con “la migra”, fueron deportados o simplemente
porque su meta era ahorrar dolares e invertirlos en la tierra o algin “negocio”.
Cuando llegan a sus localidades, estos jovenes cultivan la tierra de su papa
o la que les heredaron, se asocian con sus padres e invierten su dinero en
los cultivos y deciden quedarse a cultivar la tierra. Pero también estan los
migrantes que aunque tengan el plan de retorno no han podido concretar éste.
Enseguida presento un testimonio de un migrante sin documentos que tiene
24 anos sin poder regresar a su lugar de origen. El poder retornar lo asocia el
migrante con tener un patrimonio productivo familiar:

Hay quienes se regresan al rancho (lugar de origen), pero tienen tierras,
tractores, camionetas, dinero con que hacerla, pero como uno que no
tiene nada, ni dinero, ni tierra, ni maquinaria estd mas complicado. El
chelelo (migrante que retornd), se fue al rancho después de afios de estar
aca, pero “el sarampa” (su papd) renta muchas hectareas, asi se puede
arriesgar uno y te puedes ir mas tranquilo, pero si no tienes nada le vas

a navegar bastante (Roberto, Pomona, California, Diciembre de 2013).

Otros retornados son los jubilados, aquellos exmigrantes que trabajaron en
EU y que por su edad y los afios de trabajo han sido pensionados, se sostienen
con su pension y prefieren retornar a su lugar de origen para trabajar en su
parcela y, porque al no poder emplearse en EU por su edad, optan por regresar
a sus lugares de origen después de una dura vida de trabajo en el Norte, y
porque con la nostalgia por su tierra mantuvieron vivo el plan de retorno como
a continuacion se detalla.

6. Nostalgia y apego por el campo en migrantes jubilados

En el campo, el tiempo y espacio es apreciado de maneras distintas que en
la ciudad o en EU. Cuando uno conversa con los adultos mayores, sobre
todo aquéllos que tienen una experiencia migratoria en EU, es comin que
resalten su preferencia por vivir en su pueblo natal. Esto se refleja en un tipo
de apego al lugar de origen al que le subyace un sentimiento de afectividad
que demuestran tanto a las posesiones en sus pueblos, como a lo que hacen.
Ser campesino, ser productor, arar la tierra, tener un terreno, son reflejo de
una identidad que construyen y reconstruyen en sus ires y venires de los EU
a su pueblo y viceversa.
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El tema de la nostalgia es central para entender los vinculos con la
localidad de origen y las actividades ligadas a la agricultura. En el plan de
retorno la parcela representa un medio importante para seguir conectado con
la comunidad, pero también una motivacion importante en sus propositos
de retorno. Quienes tienen una experiencia migratoria en EU, sefialan que
prefieren vivir en su pueblo. En el siguiente testimonio veremos como esta
idea de la nostalgia y el interés por regresar a ser quienes eran, es central para
mantener el patrimonio productivo en El Valenciano.

Acd en el rancho es diferente la vida que en Estados Unidos, alla te la
pasas en la carretera, subido en los coches pa” todos lados, te tienes que
dormir temprano, levantarte temprano y casi no sales mas que a las tiendas.
En cambio aca en el rancho puedes salir y andar en todos lados, vas a las
fiestas de los ranchos, al cerro, es diferente, caminas mas, va uno al cerro
a los nopales, vas a las fresas, a las vainas y pitallas, a ordefiar las vacas,
es muy diferente la vida, yo prefiero estar aca en el rancho, me siento
mejor (Ventura, Rubén, El Valenciano, Julio de 2013).

Otro ejemplo es el del sefior Diego Verduzco, quien llega a cultivar hasta
14 hectareas propias, tiene tractor, maquinaria, camionetas, cultiva fresa y otras
hortalizas. Asegura que de las temporadas que trabajo en EU ha invertido ddlares
en la agricultura que le han ayudado a dinamizar su produccion e incrementar
su potencial productivo, no obstante, si bien es un productor capitalizado,
todos sus hijos junto con su esposa residen en California. Menciona que a
pesar de ello, seguira cultivando sus parcelas y no piensa ir ya al Norte a
trabajar, sino solamente de visita. Ademads, con la pension que dice recibira
en uno o dos aflos podra sortear mejor la falta de rentabilidad de los cultivos.
Otro testimonio es el del Sr. Florencio que dice:

Cuando me pensionen pu’s yo pienso venirme pa’ ca (México), eso es
lo que piensa uno. Pero de todos modos echar sus vueltas pa’ ya (EU),
porque alla esta toda la familia. Al no trabajar uno alla pu’s, ya pa’ que
le tira uno, ya seria nomas ir a dar una vuelta a la familia, pero ya pa’ dar
una vuelta, yo creo que nomas uno aguantaria nomas unos 15 dias, dos
semanas y vamonos pa’ tras, porque los EU pa’ estar alld uno encerrao
no sirve la verdad, pa’ estar alla necesitas llegar y trabajar, o noma’s
llegar y pasearse, pero tampoco puede uno noma’s llegar a pasearse (El

Valenciano, Marzo de 2018).

Los migrantes de retorno que estdn por pensionarse o que ya fueron
pensionados aseguran que no hay mayor satisfaccion que dedicarse al cultivo
de sus parcelas y tener una vejez activa, se sienten ttiles trabajando en su tierra
o en la comunidad, eso es algo bien valorado por la familia y los habitantes
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de la localidad, pues demuestran que tienen destrezas, fuerza y habilidades.
Ademas, la pension o las remesas de sus hijos les ayudaran a sortear los
altibajos de la actividad agricola.

Sin duda, los productores y migrantes en la localidad tratan de aprovechar
al maximo las condiciones de infraestructura, fertilidad y acceso al riego en la
region, ademas de su pension (en el caso de que tengan) y los dolares enviados
por sus familiares, invierten en sus tierras intentando obtener buenas cosechas.
El productor busca buenos resultados en sus cultivos, que le “rindan”, que sean
rentables, sin embargo, cuando no hay ganancias también cultivar significa
“hacer algo”, “entretenerse”, “emplear gente”, “mandar”. El contacto con las
parcelas es parte del bienestar de los productores que, con los ddlares, de ellos

o sus hijos, amortiguan las pérdidas agricolas.

Existen productores que ademas de cultivar su parcela en su localidad
como el Sr. Florencio, al mismo tiempo trabajan por temporadas en EU (7%
de los entrevistados), no obstante a pesar de sus experiencias en EU siguen
identificandose con su lugar de origen, factor que pesa en su decision de
retornar. Los migrantes buscan con frecuencia, si tienen la posibilidad, solicitar
la residencia o ciudadania, con la cual podrian acceder a algunos beneficios
que por ley se otorgan en EU, pero eso no significa que no deseen retornar a
su lugar de origen.

7. El retorno virtual y la nostalgia como factor emotivo para el
regreso

Los migrantes que permanecen largas temporadas sin retornar a sus pueblos en
México, refuerzan sus vinculos con la continua interaccion entre los integrantes
de las familias y los miembros de la localidad de origen. Este reforzamiento
se da, por ejemplo, cuando miembros de la familia o de la misma localidad,
establecidos tanto en México como en EU sostienen un permanente intercambio
de bienes (lo que se envia y se recibe entre personas en ambos lados de la
frontera), consolidando las redes sociales y familiares existentes.

De modo que aunque no puedan visitar fisicamente sus pueblos originarios,
los migrantes pueden paliar, por decirlo de esta manera, el extrafiamiento de
sus comunidades natales con el contacto permanente con los miembros de la
region. Por otro lado, no se puede hablar de asimilacion cuando no siempre
es indispensable hablar inglés y se encuentran a vecinos y paisanos alla.
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Aqui ya te sientes como si estuvieras en México, puro paisa te encuentras
donde sea, no ocupas ni hablar inglés, vas a la tienda, a rentar una casa,
a pedir trabajo y donde quiera te encuentras gente mexicana, eso te hace
sentir bien porque ya no sélo es tu familia la que esta acd, también el
monton de gente, los paisas que estan llegando de alla, y pus te sientes como

en México (José Manuel Ventura, Houston, Texas, Diciembre de 2016).

Sin duda, las redes sociales establecidas en estas comunidades binacionales
inducen a reducir la interaccion con la sociedad receptora, motivando al
mismo tiempo un mayor contacto con personas del mismo origen étnico.
Asi, el capital social acumulado mediante el crecimiento de las redes y la
experiencia migratoria facilita una mayor permanencia en el lugar de destino,
pues permite una mejor adaptacion de los migrantes. Sin embargo, un mayor
retraso en las visitas o retorno al lugar de origen puede tener multiples causas.
Varios factores influyen en una permanencia mas larga: el primero sin duda se
relaciona con el estatus migratorio, pues cuando no se cuenta con documentos,
los riesgos y costos economicos y psicologicos que implica el cruce alientan
un retorno mas tardio.

Por ello, con las politicas migratorias de EU mediante el reforzamiento de
la vigilancia y medidas de control fronterizos, mas que disuadir la migracion,
se ha alentado el establecimiento del migrante junto a la esposa y los hijos
en el lugar de destino. Otro factor es que el migrante tiene planes, proyectos,
suefos que pretende realizar tanto en su lugar de origen como de destino, pero
que por diferentes motivos atin no ha podido llevar a cabo. Sin embargo, su
condicion de indocumentado o de desigualdad ante otros grupos étnicos le
hace mas dificil realizarlos, y eso influye en su permanencia mas larga o en
su inmovilidad. La falta de documentos, las leyes contra los derechos de los
inmigrantes también inmovilizan, el miedo a la deportacion o a llegar a otro
estado o condado con leyes mas antiinmigrantes hace que el migrante piense
mejor sus lugares de destino.

La decision de migrar forma parte también de una cultura migratoria. Un
migrante comento: “el chiste es que te vengas la primera vez (a EU), yo pensaba
durar seis meses cuando me vine, duré dos aflos, regrese al rancho pero ya no
me hallaba, como que el Norte te absorbe, te puedes ir al rancho, pero cuando
llegas ya estas pensando en cuando te regresas” (Ernesto Ventura, Pomona,
California, 2005). Como ya he argumentado, el migrar no s6lo depende de
factores econdmicos, pues hay quienes pueden contar con ellos para sostenerse
en el lugar en donde viven. Sin embargo, la decision de trasladarse o mudarse a
los EU puede estar relacionada a otro tipo de persuasiones como: la migracion
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de familia y/o amigos, de la novia o el novio, e incluso hay quienes migran
simplemente por conocer, por vacaciones 0 por pasear, pero encontraron un
empleo y deciden aprovechar la oportunidad y se quedan.

Con todo, una mayor permanencia del otro lado (EU) no implica un
desarraigo como tal. Los migrantes de la region han establecido lazos de
comunicacion virtuales a través de paginas de Internet que informan sobre
sucesos locales y extralocales, y sirven como vinculo entre familiares y pueblos
fragmentados por la migracion. Es el caso de las paginas de San Simon, La
Plaza del Limon, El Valenciano, La Luz e Ixtlan que son las mas visitadas;
ellas dan cuenta de la importancia que tiene para los migrantes conocer lo
que sucede en sus localidades. Algunas de estas paginas son incluso apoyadas
y promovidas institucionalmente por el gobierno municipal, como sucede
con una de las dos paginas de La Plaza del Limon, localidad perteneciente
al Municipio de Ixtlan, que es auxiliada en la realizacion de trabajos para
dar a conocer la vida de sus habitantes y asi, sostener la vida nostalgica por
“el terri”. A través de entrevistas a residentes locales, el gobierno municipal
incentiva la produccion de videos documentales y experimentales en donde
se da seguimiento de los cambios y la evolucion cultural y socioproductiva de
la comunidad, en ellos también se difunden las obras que conjuntamente se
efectiian en el pueblo con la intervencion de gente del lugar y los migrantes.

En las paginas de Internet se exalta y se resalta la vida diaria de las
localidades, sus calles, veredas, labores (parcelas), sus tiendas, escuelas,
personas y personajes, barrios, colonias y parajes de aqui y del Norte. Por
medio de registros fotograficos publicados tanto por migrantes desde los EU,
como por personas residentes en los pueblos, se va construyendo un relato
de la vida que se deja en sus lugares de origen, pero también un relato que
construye la vida sustituta de vivir en el Norte. En muchos casos, estas paginas
representan una fuente de informacion actualizada, funcional y expedita de los
ciclos agricolas, de las actividades de recreacion, los deportes, las fiestas y los
torneos, ¢ informan sobre los decesos, las enfermedades y otros acontecimientos
de indole mas intima y familiar.

Como sefialé, en estas paginas virtuales los registros fotograficos y los
mensajes escritos también reportan los pormenores de la vida de los residentes
en el Norte. Esto demuestra que aun quienes tienen menos posibilidades de
regresar cuentan con una fuente de comunicacién adicional que les permite
mantenerse relacionados con sus familiares y amigos. Los esfuerzos por
sostener y fortalecer los sitios virtuales palian los deseos de quienes mantienen
la promesa de retornar, real, imaginaria o virtualmente, pero regresar.
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Las ventajas y posibilidades que ofrecen las telecomunicaciones virtuales
son muchas. A través de imagenes seleccionadas, clasificadas y jerarquizadas
por quienes las captan, editan y exhiben, los que no vienen tienen la posibilidad
de ser testigos virtuales de los cambios en los pueblos y sus pobladores. Sin
embargo, estos referentes son construidos, clasificados y elegidos por quienes
captan las imagenes y las “suben”, puesto que hay una seleccion previa que
permite la edicion; no todo se dice, no todo se registra, no todo se cuenta. Esos
referentes construidos son cosas que los migrantes ven del pueblo y que se
llevan para que alla otros los vean. Son, a fin de cuentas, pueblos vistos por
sus migrantes, recreados e interpretados por sus migrantes.

Hay una distancia entre lo que se ve de un pueblo y lo que en realidad
es, entre quien lo vive y quien lo visita intermitentemente. En estos contactos
virtuales o a través de cartas, videos, fotos, alimentos (dulces, queso y otros
objetos) los temas que resaltan después de los primordialmente familiares (de
tipo sanitario, econdmico, festivo) estan los alusivos a la agricultura, los mitos,
cuentos, relatos antiguos; al fin historia oral y visual que alude a los problemas
regionales y locales sin faltar los relativos a los ciclos y practicas agricolas.

Conclusiones

La localidad y los sucesos que se dan a su alrededor son la materia prima a
través de la cual los migrantes van cimentando sus referentes como parte de
la identidad en donde viven. No so6lo combinan referentes locales, también
regionales, nacionales y transnacionales. Asi, a través del parentesco y el
paisanaje, los migrantes construyen lazos sociales, afectivos y emocionales
que establecen por medio de los vinculos de solidaridad entre miembros de
una misma red de familiares consanguineos, afines y miembros que han nacido
en el mismo lugar.

Estos lazos se recrean con las fiestas y los encuentros entre conocidos
y recién llegados a EU, y son los pretextos para aprender los secretos de la
ciudad, del trabajo, de “los otros”, pero también son parte del control social,
porque todo lo que pasa “alla” (EU) también se sabe “aca” (México). Por
ejemplo, si un hombre que migré se emborracha o no trabaja pierde respeto
alla, pero también acé. La funcién es también crear un ambiente propio en un
lugar extrafio. Al llegar a EU por primera vez, una migrante decia “siento como
si estuviera en otro planeta por la forma en como se ven las luces, la forma
de las casas, las carreteras anchas, las tiendototas que hay” (Elena Barragan,
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Pomona, California, Diciembre de 2016). Por ello, las reuniones en fiestas,
en los lugares de trabajo, en la vecindad con otros del mismo pueblo o del
municipio, con los miembros de la familia, son fundamentales en el proceso
de socializacion del migrante en un entorno diferente y en el cultivo de la
nostalgia por el lugar de origen.

En estos contactos entre paisanos y gente del mismo lugar, las radiodifusoras
dirigidas a la gente mexicana también participan programando su musica,
avisando sobre los peligros en los retenes, previniendo sobre la presencia de
la policia, de la migra o de otros cuerpos policiacos para “alertar” a los que no
cuentan con documentos. Las “radiodifusoras latinas” ofrecen la oportunidad
para hablar entre paisanos, escuchar musica “mexicana”, la misma que se suele
escuchar en el pueblo, comer sus alimentos tipicos (y no tan tipicos), bailar y
conocer gente en las fiestas, o reencontrandose con amigos de la infancia, de
modo que estos encuentros y contactos alimentan la nostalgia por la vida rural.

Por si fuera poco, la vivienda y los lugares de trabajo y de convivencia
siempre son compartidos con otros migrantes de la misma localidad o region.
Asi, se tiene la posibilidad de recrear los valores culturales que fueron inculcados
por la tradicion local y familiar. Todos estos contactos entre paisanos, medios
de comunicacion, la vecindad y convivencia en suburbios chicanos, van
construyendo lazos, redes de comunicacion que unen pero también identifican,
localizan (en el sentido de situar y ubicar a las personas en un entorno que
sienten afin) y controlan (por mucho, hay un ideal del “ser” hombre o mujer,
hay patrones y parametros de lo que se espera de las personas, relacionados a los
valores, la ética, el comportamiento, los roles, las actividades). Se incorporan
nuevos habitos, nuevos mecanismos de conservar costumbres pero también se
adicionan dispositivos novedosos de adaptacion al nuevo lugar. Igualmente,
se delinean estrategias de cambio y permanencia para adaptarse en sus nuevos
destinos, sin tener que romper necesariamente los lazos con el lugar de origen.

Cuando no se cuenta con capital econémico para retornar, los migrantes
echan mano del capital social y cultural. De modo que en el trasfondo estan
las redes de parentesco y paisanaje. La coexistencia de rituales, simbolos y
discursos de procedencia rural, se recrean y redefinen en los nuevos contextos
urbanos. Es el caso de las fiestas patronales que se celebran en el lugar de
origen y de destino, de las bodas entre paisanos, de otros rituales como bautizos,
compadrazgos, matrimonios, procesiones, juegos de futbol, festividades
para el pedimento de buen temporal, que van tejiendo redes y circuitos por
donde circulan fluidamente —a la par de los simbolos y rituales—, mercancias,
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dinero, informacion, imagenes, bienes y personas. Todo ello es parte de un
contexto ideal en la creacion y recreacion de la nostalgia por el “terri” y en
la planificacion y proyeccion para el retorno.

Latierra, el campo, la parcela y las actividades ligadas al trabajo agricola
son un referente en los suefios, los planes y la idea del retorno, por ello la tierra
no se vende, son excepcionales los casos en que migrantes vendan la parcela
o digan que se quieren deshacer de ella. Todo lo contrario, hacen lo posible
por mantener o ampliar (si se puede) sus recursos y el patrimonio productivo,
porque ademads de darles prestigio y un estatus en la localidad, la actividad
agricola y el cuidado de su patrimonio productivo los mantendra activos en
un futuro, ya sea ante un retorno voluntario o involuntario (deportacion). La
agricultura es una actividad en la que proyectan dedicarse a su retorno los
migrantes, sobre todo los adultos mayores que, por la edad ya no les dieron
empleo en EU, o que tienen una pension o estan a punto de jubilarse. El retorno
o regreso a la vida rural se cultiva en los lugares de destino de los migrantes
con la reproduccion de la nostalgia gracias al intercambio de experiencias
vividas y anécdotas entre paisanos, amigos y familiares cuando se dedicaban
a la agricultura antes de irse al Norte.
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